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I. Introduccién
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Quisiera ofrecer un ejemplo eemsrete

do-imsomnmnhiskiscmims de wmm reflexidn teolégica transcultural te-

niendo en cuenta tres grandes concepciones teolbgicas contemporaﬁeag
aunque de rancio abolengo: la {Heilsgeschichte?,‘la 'Teologfa de

la Liberacién' y la reflexién teolégica sobre la Jabsolute Zukunft'.
Resmobmdemi | tdcito di&logo‘:?%res admirados amigos: Oscar Cullman&J ﬁ

a4 §
Gustavo Gutiérrez ymmm Karl Rahner, enpmssslsssmmess, COmMO sincero

homenajey & asfe Wltimo e in tento F% M*A‘rﬂ—FQQXfOM_.

Pee- Eonsidero : ,q,,
Py laa @studsada PM..
problem&tica ek conocesx; por lo menos ; los tres

(L) "He ahuf que ahora es el tiempo propicio; he aquf que ahora es

el dfa de la liberacién' Ecce nunc tempus acceptabile, ecce nunc

dies salutis, traduce la Vulgata este comentario neotestamentario

del conocido y citado texto de Is. XLI1X, 8, reportado por S. Pablo.

]
El kaird dektd traduce el hebreo b® &t risdn, tiempo propicio a

los favores, a la gracia.




mencionados amigos sebse=peseo-sema (1), Me baso, ademés, en
mis previos escritos sobre el tiempo (2). Ello nos permitirf ir
directamente al grano sin meandros distrayentes. Intentaré
describir, sin mayores aditamentos, después de una reflexidén

um tanto
socio-teol8gica existencial @(autobiogrifica, lo que me parece ser

(1) ¢f. O.CULLMANN, Christus und die Zeit, Zollinkon-Z#rich (EVZ),

1946, especialmente la tercera edicidén de 1962;
- Heil als Geschiéhte. Tdbingen (J«B. Mohr) 1965; |
- Vortrlge und Aufs#tze, THbingen (Mohr), 1925-19¢}
and Ziirich (Zwingii). 1966 ;

- Oikonomia, Heilsgeschichte als Thema der Theo=-
logie, Festschrift O, Cullmamnypor F. CHRIST, Hamburg-Bergstedt

(H. REiCh)' 1967 °

- G.GUTIERREZ, Teologfa de la Liberacién, Salamanca (Sfgueme), 19733

- K. RAHNER: "Marxistische Utopie und christliche Zukunft des Men~-
chen", conferencia dada en la reunidén de la "Paulssg
Gesellschaft" en Salzburgo en 1965 y publicada en
Schriften zur_Theologie, Einsiedeln, etc. (Benziger)
1965, ppe 77-88., Un buen resumen y bibliograffa lo
ofrece A.DARLAP en su artfculo "Zukunft" en Sacra-

mentum Mundi, Basel, etc. (Herder), 1969.

(2) Cf. R, PANIKKAR: "La Misa como 'consecratio temporis': la

el R M it e L

tempiternidad" en Sanct Sacrificium, Zaragoza,
(V Congreso- Eucarfstico Nacional), 1961, pp. 75-93;

- "La loi du karma et la dimension historique de

1'homme" en el volumen thé€ologie de l'histoire,




Herméneutigque et eschatologie, editado por E. CASTELLI. Paris
(Aubier), 1971, pp. 205-230;

- "Toward a Typology of Time and Temporality in the Ancient

Indian Tradition" en Philosophy East and West, XXIV/2

(abril 1974), pp. 161-164;

- Le mystdre du culte dans l'hindouisme et le _christianisme

Paris (éerf). 1970, § 111, 'Le culte et le temps', pp.
43-52;
- "Temps et histoire dans la tradition de l1l'Inde" en Le de=-

velopment de la philosophie dans le monde contem orain,
Paris (UNESCO), ES@, on prewmsc-.
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-un correctivo, por lo menos aditivo, cuando no un complemento fun-

Me basp
damental a los tres problemas mencionados, emmfwdwm®m en la fecunda-

cién teolbgica g transcultural que se puede derivar integrando
la vivencia central del tiempo de la cultura tradiéional de la
India con la problem&tica occidental aludida (1).

Si tuviera que entrar en diflogo directo
con las mencionadas corrientes dirfa, por ejemplo, que la
Heilsgeschichte no es una mera historia de la salvacién que nos

de [a Wiitoamas ) y :
trae qaoidssstmems la salvacidn(’Es decIr: la salvacién histfrica y la

salvacién de la misma historia} singjla salvacién en la historiﬁ;

s decir; es la salvacién transhistérica y la salvacidn. de las

garras mismas de la historia. La salvacidﬁﬂocurre en y a través

de la historia, pero no es en sf, un acto histérico., Histérica-

mente el hombre no se salva, sino que‘muere. El hombre se salva,
engullva
precisamente, cuando no se deja in&gnr por la historia . ]

hombaa na coluoe. cwanmdo 922 ‘osaluo d..t.’ la M*Oﬁ&.@.

(1) La bibliograffa'sobre el tiempo se estd convirtiendo en incone

mensurable, Para mi uso particular he coleccionado wuna lista con
mds de 1,000 tftulos importantes. Vempisssdmsmimdmisssbet@mey Cons-

Y el Fiempo
treflido por el espacio,Te atrevo(a publicar(pues) este ensayo,

sin flanquearlo con una armada de notas,
acaso
(2) ~ Desde este punto de vista/se pudiem construir un puente
arH -
entre las posiciones de Cullmanny Bultmann, por ejemplo., La

h ella < toq;‘bL‘L
acién existencial de cada persona es b&sica, pero e=
a un hecho que sucedid en la historia y que ha revelado una cierta

plenitud de la hiatoria(de la salvaciGéL
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Afladirfay queyx la liberacién de que

habla la Tegologfa de la Liberacién, no es solamente la liberacidn

de las estructuras opresivas del hombre, sino también e incluso

s
principalmente, su liberacidén del tiempg{gg consecuencialdel en-

suefio de una liberacién meramente temporal. Dirfa inmediatamente
acta b
quey esta liberacidn del tiempo no -.(Szﬁa convertir al hombre en
en

dngel ocggr intemporal, sino para darle la maestrfa sobre el mismo
acontecer temporal (1).

: Seguirfa atn diciendo que la al cién

la. eltenacidn

suprem%épe la cual el hombre tiene que ser salvadq,eﬁLQUﬁiin ame=-
nazante de un tiempo devorador de toda su existencia y monopoliza=-
dor de todo su ser. El hombre se aliena y pierde la dignidad de
lo humano cuando se sumerge en el mundo temporal comc su @nico am-
biente; se ahoga entonces en el océ&ano del tiempo. Puntualizar?a,

igualmente, que una concepcién que permitiese la tiranfa de la ete=

nidad y el monopolio'de lo intemporal serfa adn mayormente it

aw@L_

(1) También aquf se podrfan complementar las tesis de Gutiérrez
y sobre todo la de J.B. Metz sobre la teologfa polftica, La ac=-
tividad polftica es esencialmente religiosa y teolégica, pero, ni

agota lo religioso ni puede ser interpretada monodimensionalmente,




ngante (1), Este ashudiv, ho gufart
m‘perder completamente de vista

a0

esta problem&tica l-n.nn-ni-n-rQuisiera proceder con una cierta
inTenton
independencia para pasebss—ri-pewpeoiire filosofar teollgicamente

desde otra perspectiva que péfﬁengg%;eHa.~tamb£¢%;a~1a expe=-

riencia humana,

Il. Interludio socio=teolfgico

Todo lo que se diga sobre la situacién

actual de la humanidad, ecol8gica, econfmica o socialmente consi=-

derada, s6lo refleja una p&lida imagen de la realidad, porquelcasi
& geheo humanDd
las dos terceras partesYvictimas de la situacién, no tienen oca=~

sién, capacidad ni ganas,de leer o escuchar todo lo 3:e se pueda.
5.

@ o loa no-na
deciry™ Son tan impotentes como los fetos ewembrbdnegembontedtrss

Discutir sobre lo que pued@ pasar a los que pueden o no pueden

(1) Es obvio que nos estamos refiriendo a una superacién de la
posicién marxista sin volver a un planteamiento anterior a los
andlisis marxistas de nuestros dfas, La explotacién del hombre
por una economfa de privilegio y la alianza de religiosidades tra=-
dicionalistas con los factores de alienacién, no puede olvidarse,
pero, todo ello no justifica otra alienacién atin m&s grave al
desplazar el centro de gravedad del hombre de un 'eterno' post-

temporal a un !'futuro' @&atemporal.
(Z-) oo, ngumaon 42 la F.R.O: sobae A.Q}MOLLQeMo_M hambag 2 42 mwdol
Wlibradtn o Roma. o wowiamba de 193, dasjus’, d2 arifo atehabo,

""“‘%}\mk "h\& )
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nacer dentro de nueve meses resulta sarcidsticamente triste, -

--y valga como otro ejemplo de preocupacién futurfstica a expensas

del presente-- cuando se abandonan a millones de seres humanos
que ciertamente no van a llegar a la plenitud de la vida por
hambre, frfo, calor, infecciones evitables y condiciones subani -
males de vida., Se trata de situaciones endémicas que van de mal
en peor, a pesar de todas las buenas palabras, las buenas intencio-
nes y los muchos esfuerzos., Un genocidio por omisién puede ser
mayor 'y m&s cruel que ! purgas' a todas luces i?ff.uﬁi' : almhm“*"“"’i
Hay que afrontar laVreal can toda

su crudeza. Para la actual generacién, para los millones de seres

humanos de Asia y Africa de 1974 no hay esperanza ni solucién en

el orden de la temporalidad. No podemos continuar dejéndonos

o
deslumbrar por utépicas soluciones para el futuro y peewetends

sucumbir, sin rito de ninguna clase, a las generaciones actuales.
O bien s¥: tenemos que defender consecuentemente que hubo que sa-
crifica:fauince milloﬁes de ukranianos, diez o m&s millones de
chinos, seis millones de judfos y que hay que dejar perecer una
cantidad ain mayor de vIctimas anénimas de nuestros planes futu-

A o fguiaac. conwolenley aoporcro
rfsticos -sinN%na aureola de mirtires para la posteridad nir M“
rito humano para su muerte REGE@REG P“&Mﬂi*“mﬂu

Si estas consideraciones no entran en

una reflexién teolbgica ser& entonces la teologfa la que se ex-
comulga de los hombres, Si, al mismo tiempo, no es €sto un pro-
blema filos8fico, serd entonces la filosoffa quien se castre a
sf misma.

La consideracién tanto teolégica como

filos6fica aquf pertinente me parece sea aquella que se desprende




de una experiencia directa, aunque a diversos grados, con la
parte de la humanidad doliente, Me voy a concentrar en la ex=-
periencia de la India actual, pero no voy a referirme a
consideraciones morales o sociales, sino a una reflexién filo-
s6fico-teolfgica fundamental. Una especulacién auténtica no
versa tanto gobre la realidad como crfticamente refleja la reali-
dad misma, consciente a la vez de que la imagen de la realidad
pertenece también a la realidad misma, cbn poder, por tanto, para
éambiarla. Frecuentemente las ciencias filosdfico—teolagicas
han hufdo de la realidad refugifndose en sus fortalezas concep-
tuales en lugar de reflejarla y, reflejdndola poder corregir la
imagen y con ello modificar la realidad misma.

Hay en 1la India, por lo menos,
250 millones de hombres que viven en condiciones tan precarias

n dofayyo dRR wambaal y
que mebwee cstfin ammicebmmens-newebdiewioh humano gmaissesedcd

animal(l) Y aunque luego hagamos una cierta apologfa de estas —siIp

se m?m 20lamd e, ® wa e Tha) "‘"—ﬁ"“%

(1) El problema no ; mundial ni la res-
ponsabilidad pertenece s6lo a los pafses 'ricos', La proporcién
entre pudientes y desvalidos aumenta con la pobreza de los mismos

palses. Si en los pafses m4s ricos el 25 % de la poblacién est&

a nivel inferior del 'normal' de asistencia y subsistencia, en el

mundo enterc la proporcién aumenta casi al 60 %Lmientras que en

la India se remonta hasta el 85 %, dejando s6lo un margen de 15 %
de privilegiados. En los dltimos veintic{nco.aﬁos el crecimiento
deflnivel de vida material en la Indi ta s

para un 10 6 un 15 % de la poblacién, mientras que el resto ha per=-

manecido igual o incluso empeorado. Otro ejemplos el 80 % de

b




; Jhan PR 9
; povv iy "ro‘l‘“Q-
la pobtacién india vive en afleas rurales gr(el nimero(de camas

tlego o
en los hospitales de tales areas @@ s6lo de(un 30 %J £l de médi=-

a
cos @ un 20%, a.g&n@atos r?ortados en
WANO-
sesfe una reunidén médica en Mem Delhi y publicada por el

Hindustan Times, New Delhi, 29 de septiembre de 1974’5.)
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gentes, €llo no ewisdsa sino que afin agrava la situacién., Es un
,Jk:i?ﬁjgdfk;

pecado de lesa humanidad--al que el indivfduo personal accede casi
oY 4 mous
s --dejar marchitar casi dos tercios de la humanidad
debido o
sw@ (la organizacién peculiar del otro tercio Q).

Estas gentes no aspiran a un futuro
mejor, no creen en €l, ni tienen tan siquiera fuerza para figu-
rérselo como una posibilidad real, fuera de ensueflos de evasién
y compensacién meramente alucinatoria (32)¢ Tampeco consideran

factible ni tan siquiera comprensible una liberacién en el sentido

dado comunmente en Occidente, a esta palabra. No poseen un sentido

| ei di
(1) Fué en 1950 cuando en la Universidad de FXQ{urgm

cizmssmwmsiem una conferencia sobre 'Die Kulturstinde des Abendlandeg!
g,w.Q.wa-o wrmon aato m-fa.quu.rdn A ahe samtdlo,

(83) En la India, mientras el 3% de las familias agricultoras
tienen mé&s de 50 acres de terreno cultivable, el 57,6 % de ellas
posee menos de 2,5 acres (siendo 5 acres el mfnimo para sustentar

a una familia), Mientras en 1960-61 el porcentaje de habitantes

en los pueblos a nivel milsiswegwd inferior@) subsistencia era
del 38 %, en 1967-68, la cifra subi6 al 57 %, Cf. B. BOTTGER,
"Indische Perspektiven' en Neues Hochland, LXVI/3 (Mayo-Junio,
1974), ppe. 235-245,

& mmunmdo Amodamo a»f«'.zg.. o e ubier o e [a. o«awaauo": !
Q.ecno!o'a,\-ga. cou')'m},mmo- "}*aw\.‘)"o a&.ﬁ‘/m‘m‘ coamp AL "n’ﬂr"‘gﬁ'
wu—%‘b} no .n..,) el m‘?pu‘e-.a. houcmn—»l—e_, I‘\ “°l‘*-f—4‘o'h "'-Q
}Mob‘ea-vwo_ 7,«.{ Q0o AL A g, ha GOM‘}‘M‘bM‘dO a Uea,, Saa,.q.:..
daten a2 lay Nacows, Wicolan, am 17137 ?O% 22 [on }\MBJJ-ch do.

’Q._ '*\"'-U\h.. 2 o, ol us "'&%ﬂ'ﬂ%’-\-\ G.Q_‘-,wa‘,,f\‘h'o Inﬁ‘a-hu\w&j Ban '?5'6 a0,
£ 60% )} la, }v@_w‘orohq cm"hﬂ-.é?.u—, tyaum 20 a0 2000 sz
q_\a'?\‘camnlw& i newstables .




de la historia ni un ideal histérico de ningdn tipo. Si se salvan
esas gentes, no lo son por la historia. Esta les ha dado la es=-
.palda cuando no se les ha convertido en su mayor enemiga, Es

la historia quien constantemente los ha explotado (1l).

lasy
Inocw ESETSEEEER a estas

poblaciones representarfa,lquiz4 sf!'abrirles los ojos', ‘edu-
carlas', 'civilizarlas', 'convertirlas'; pero también aniquilarlas,

hacerlas perder todo sentido de la vida y ponerlas en trance de

cemo
cometer un suicidio global, pweesesgwe los suicios particulares

ya empiezan a comprobarlo, cuando, en efecto, algunos miembros
: ™
'privilegiados' entran en contacto con €l panorama abierto @ otra

Lusgo en
forma de vida que mlEsgwwe® se encuentran eswm la imposibilidad de

realizarigmy.
Tanto la experiencia interna como la

convivencia con este mundo 'subdesarrollado' muestran otra faceta
muy '] da exporen.

retipeciecbiowde del problema gg porque

[« ]
(L) Poca diferencia tiene que sean moglmmles, ingleses, zamindares,
usureros, brahminos, polfticos, oficiales del gobierno o represen=
tantes de lo divino quienes han explotado a las masas o se han

aprovechado de ellas; lo cierto es que la liberacién no les ha

(=
venido 6 de la historia.
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una mfnima exageracién en cualquier sentido puede deformar com-
pletamente la verdad y tener graves consecuencias pr&cticas., No
se trata de glorificar a los pobres y desvalidos, no se trata de

hacer una pintura ideal del 'buen salvajeﬂf’ del 'pobre feliz!

o ’
o de recitar con los labios que bienaventurados son los pobres.,

No se trata tampoco de presentarlos como seres degradados y sin
dignidad humana., Sufren, ciertamente, y llevan una existencia tan
precaria que fuera de ella es tan intolerable como inimaginable;
peré reflejan la profundidad de una vida tan escueta como desnudas
son sus cuerpos y vacfos sus estdmagbs} Bxhuman una libertad que
los hace capaces de todo, tanto del bien como del mal, de una cosa
como de otra, puesto que no tienen trabas ni lazos de ningfin tipo.
Entender a estas gentes, a estos hermanos nuestros, es lo que qui-
siera estudiar aquf iCémo y por qué sobreviven estas gentes? dPor

qué no se eliminan a sf mismos o se subleWan contra los dem&s? (1)

(1) Bl At @ bR R aGOROO S a—Cene La préctica de la

revolucién presupone una teorfa de la revolucién, que estd vinculs-
da a formas de pensar muy particulares -y muy ajenas a las mentali-
dades de las gentes cuyo portavoz quisiera ser en este estudio.

Cf. mi artfculo: "Philosophy and Revolution' en Philosophy East

and West, XXIII, 4 (July, 1973), pp. 315-322, en donde se intenta
mostrar que para que una revolucién sea efectiva e incluso tenga
sentido necesita un determinado tipo de filosoffa que la haga po-

sible,
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Repito que en el fondo hay una experiencia intransferible, como
toda experiencia., Pero acaso, a través de la theoria de la me-
ditacién teol6gica, pueda ser comunicable.

II1I. Consideracién hist6rico-religiosa

Cuatro me parecen ser, como las direc-
ciones de la tierra, las grandes hip6tesis que la humanidad ha
excogitado para responder él misterioso.problema del sufrimiento
ffsico y moral, del mal de todas clases. Un cuadro sinéptico,
ys por tanto forzosamente simplista, podrfa ser el que damos a
continuacidén,

I El esquema es em=s& meramente indicadof.
en el sentido que ::::ig:iu cuatro direcciones fundamentales, que
pudieran mostrarse con otros ejemplos de la historia humana. E1
esquema es correlativo, esto es, debe entenderse en relacién

No 22 dasaba Mn%uma. Q-\Mam,;., hurmano o A~y ‘NOo— 5ram0 ~o'le 28
mdétua, 7 3 ’

uub-miu.n o¢hdos $omavs contra destuiAuos .

e o o e e f o ar-g o S PP

No nos interesa hablar tanto del hine-
duismo, buddhismo, cristianismo y confucianismo esmesmtssdages

como de

las cuatro actitudes con respecto a la naturaleza del tiempos

R L T s N

T R A B

I e e A s
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negativo o positivo y real'negativo o positivo (1).

|
El Tolawte fendna'ﬁlﬁhhla de rla_gmv\ﬂfﬂm
1. hindd see® okl e csssismeess la incompati-

-ad
bilidadVYentre un Brahman absoluto(hun Dios bueno, un orden racio-

nal) por un lado y un mundo cadtico( situaciones permanentemente
injustas y un desorden inevitablq) por el otro. No hay compromiso
posible. Si este mundo es real, si el dolor, la injusticingr,

en una palabra, el mal, son reales, Dios es una simple imaginacién,
una proyeccidn de la impotencia humana, un suefio de prisionero,

No hay lugar para los dos en el reino de la realidad., Y si Dios

es real, si el ser, la inteligencia y la felicidad son los ver-
daderos atributos de lo real, si lo absoluto es, el mundo no lo

es, el mundo es apariencia, el mal es ficticio. Con otras palabras, ||
el tiempq no es real, m&s adn: es negativo. Lo dnico que hay que
hacer es descubrir la irrealidad del mundo, la caducidad del tiem-

po experimentando la realidad del Absoluto. Se salva y llega a

la felicidad quien descubre en su interior al Aitman &
eterno e inmutable(2). El buen hindd echar4, cierto, una mano a

' igronamts,’ RIS SN Ty
sus hermanos ‘GElEgssl todavfa, porque no conocen, no/han'realizado’;
pero €l no puede participar en un dolor que sabe es mera ilusién,
Ademfs, su sufrimiento 'simpaté&tico' s8lo harfa empeorar la situa-
cién, sin contribucién positiva alguna fuera de un sentimentalismo,
a la larga, indtil y contraproducente, Serfa algo asf como cometer

el mal para ayudar a salir de &1, Para llegar a esta intuicién el

hindd ha sido preparado por los diversos métodos de espiritualidﬁd

() El dtman es el puente (con la inmortalidad, etc.) Cf. BU 1V,
4,223 CU VIII, 4, 1=-2; MundU 11, 2,5; MaitU VII,7; SU VI, 19,
@) @f. mi emSscmmk Worship and Secular Man, London (Darton, Long=-

man and Todd), amd New York (Orbis Books), 1973, pp.9-13 en donde
8€ propone este cuéidruple €squema del tiempo,
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en los que frecuentemente la ascética superacién del dolor no
estf ausente, La fe trasciende las apariencias hasta llegar a lo
invisible.,

&l Yalayhe,
2 buddhista coincide con el#8 anterior en admitir

- que el fiempolno es real, pero le.concede un carécter positivo,
puesto que es a través de €1 como uno puede escapirsele. La
quintaesencia de la espiritualidad buddhista consiste en encontrar
el camino que conduce a la eliminacién del dolor. Este es real,
Ipero se le puede extinguir, Las cuatro nobles verdades, una vez
establecido el hecho, el origen y la cesacién del dolor se con-
centran en la cuarta que se reduce a encontrar el Sctuplo camino
que conduce a la extincién del dolor. El santo buddhista, arhat

o boddhisatva no ha superado el dolor sino que ha conseguido aban-
~ donarlo, dejarlo atr&s. También aquf hay lugar bara mostrar a los
Idem&s hombres el camino hacia la liberacién, pero también sin real
participacién., El Buddha sonrie y muestra el sendero, La fe esté&

en el camino,

El Falante
3.~ pemivkpfrmets semita, o abrahdmice, si se quiere, en la que

puede incluirse el judaismo, el cristianismo y el islam,considera,

por el contrario, el mundo, y con €1, el tiempo, como entidades

reales. El dolor es real, pero el tiempo es provisional, no es

duradero para siempre y el mismo sufrimiento puede ser purificador.
por 2fem lo

En el cristianismo sobre-znd., Cristo, carga con los pecados de

/
si ¥
los hombres y @} sufrimiento, aunque :l negawo, se le considera

a
vencible, lo mismo que/fa muerte. No es negando el dolor ni es=-

a
capando de €l como se consigue la salvacién, sino pemsando a travé

de €l y aprovechédndose de su caré&cter purificador. El santo de

estas tradiciones es el var6n de dolores que participa en el

b et SR A i Y S T Sl
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sufrimiento de los demd&s, pero que no es domefiado por el dolor,
Sufre, pero estd en paz y aln alegre; vive por y para los demés,
pero su reino no es de este mundo. Cristo muere abandonado en
una cruz; pero resucita. La fe estd en la meta, en la vida eter-

Ila.

: &l Fnlomte
4, peivbpéewsig ching o meramente humanista, si se prefiere,

serd como ¢lg anterior, sensible al dolor y afirmar& la positi-
vidad del tiempo, pero negar& que €ste pueda. trascenderse y se re-
belarf a sacrificarlo en aras de una realidad transtemporal.
ehaienamtz_
El tiempo es lo que cuenta. Por é&sto es aﬁ%% empefiarse en
negarlo, es infGtil querer escaparse de €l y es pueril esforzarse
en trascenderlo para llegar a la meta. El fin del hombre est& atn
por llegar, porque ciertamente el presente est4 afn lleno de ine
justicia y de dolor. El héroe aquf ser4 el profeta, el caudillo,
quien gﬁra a los hombres hacia la sociedad perfecta, hacia el pa-
raiso sobre la tierra. La fe no es tanto de lo invisible, del ca-
mino o de la vida eterna como de la vida misma.

o S::una ;erpectiva histérico-religiosa
podrfa presentarnos el esquema que acabamos de esbozar, una consi=-
deracién filosdfico-sqcioldgica nos hablarfa a este respecto del
fenSmeno de la secularizacién como de una adquisicién contempor4-
nea que marca una l¥nea divisoria entre lo tradicional y lo mo-
derno. El humanismo marxista se presentarfa aquf como el ejemplo
de esta nueva conciencia. Sin entrar ahora en mayores disquisicio=-
nes sobre el argumento, se podrfa fécilmente convenir en que el

movimiento de secularizacién (que yo interpretarfa fundamentalmente

como aquella actitud de espfritu que confiere realidad y realidad

positiva a las estructuras temporales) es un movimiento inherente

a toda tradicién humana, subrayado muy especialmente por la tra-

e A e R L R
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Y
dicién china pﬂénodernament@a un grado casi exasperado

de conciencia en los llamados humanismos ateos y marxistas. No

por mera casualidad el marxismo nacié en tierra cfistiana, fué
fecundado por un germen judfo y al parecer prospera visiblemehte
en tierra china,

Esto nos lleva a la situacién actual

en las que las grandes hipStesis empiezan a influenciarse

m(tuamente a una escala histérico-universal, produciendo a la vez,

una posibilidad dnica de s¥fntesis y una confusién también casi ihe-
witable
q,/de valores e identidad,

Una de las causas de la actual crisis
universal consiste, precisamente, en que ninguna de las cuatro
hipStesis parece poseer poder convincente para afrontar este magno
problema del dolor y la injusticia. Los antiguos mitos se de=
- rrumban. Una simple consideracién fenomen6l18gica nos hace ver,
en contra de la primera hipétesis, que, tanto este mundfwggigiel
sufrimiento son a todas luces reales y que no es buend edmwbuss
negar la evidencia en aras de un 'a priori' religioso. En contra
de la segunda hipStesis, la mentalidad contemporé&nea se rebela
por su elitismo irreal., Adn admitendo que a algunos les sea po-
sible encontrar la paz de espfritu y la calma personal en medio
de la universalidad del dolor, la inmensa mayorfa de los hombres
es incapaz de ello y de poco sirve decir que es porque no quieren,
porque €sto no hace sino desplazar el problema, que entonces con-
siste en preguntarse el por qué son incapaces de quererf@.

La solucifn de la tercera hipdétesis
tampoco parece satisfactoria a la experiencia humana. Afin reco-
nociendo que ekcepcionalmente el sufrimiento puede. purificar y

el mal ser la ocasifn de un mayor bien, en la pré&ctica y para la
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mayorfa de los hombres, &ste no es el caso. El dolor embrutece,
el sufrimiento endurece, el mal triunfa y la pobreza no es un
bien, Por muy provisional que el tiempo sea, para quien no tiene
otro, no le sirve demasiado la esperanza de otro reino intemporal,
en donde, si'existe, toda la problem&tica de la temporalidad queda
de tal manera superada, que, pr&cticamente desaparece., Tampoco

la cuarta hip8tesis se ha demostrado demasiado satisfactoria, no
s6lo porque una f& en el futuro, sin nada en este mismo futuro
que de alguna manera atraiga desde él..es una fe demasiado ciega
y en contra de la evidencia cotidiana, sino también, porque en el
fondo, no hace sino escamotear el problema para las geheraciones
presentes, que ahora ya empiezan a conocer el estribillo que va

a repetirse;gflas venideras, sin solucionar la verdadera cuestiéfn.

Ni que decir tiene que hemos hablado de

Tﬁl%‘he.s (.ong,cwa.(.ﬂg [+
Epdeeritreerectendericsy=tde las cuatro grandes tra{c:.ones mencio=-

nadas, pero en ninguna manera exclusives de ellas. ni siquiera

Gnices dentro de las cuatro grandes tradiciones culturales. M4s
ain, la vitalidad de una tradicién se manifiesta precisamente en
expauiencia,

su capacidad de crecer, esto es, de asimilar nuevqgs _{.
adaptarse a nuevas circunstancias y de crear nuevas soluciones sin
pérdida de identidad ni de solucifén de continuidad. Y, en efecto,
las cuatro tradiciones estén pasando ahora por un momento de nueva
reflexifn y de mtua fecundacién, que es precisamente una de las
caracterfsticas esperanzadoras de nuestra &poca actual,

Una buena parte de la tradicién hindd,
por ejemplo, insistirf en una distincién ontolégica de planos, pero

se avendrd a dar el plano mundano algln tipo de realidad, La

tradicidén buddhista desarrollarf la compasién como la virtud central
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y considerard que la salvacifn individual es una mera aberracién.
Las tradiciones de origen semita se esforzarédn, a su vez, en pre-
sentarnos una figura menos antropom8rfica de la divinidad y,la tra=-
dicién humanista querr& vislumbrar en el futuro algo mds que

la mera prolongacién del presente temporal, Estamos presenciando

uno de los momentos de fecundacién transcultural m&s interesantes

en la historia de la humanidad. Pero no debemos perder el hilo de

nuestro discurso,

IV, La circularidad del tiempo

La fuerza de las met&foras es tal, que
una vez puestas en circulacién se escapan de las manos de sus au-
tores; pero no por &so son independientes del contexto en que han
estado creadas (1).

Un tfpico ejemplo nos lo ofrece la met4=-
fora de la circularidad del tiempo como caréfcter distintivo de las

religiones orientales que luego se interpreta en un contexto de

(1) No voy a discutir si el tiempo cristiano es linear o no lo es

y es convincente la repetida protesta de Cullmann que su famosa
tesis sobre el tiempo linear no consiste en un estudio sobre el con=-
cepto de tiempo, ni siquiera sobre el concepto cristiano de tiempo,
sino en una exégesis de la forma como las primeras generaciones
cristianas vivieron e interpretaron el hecho temporal de la apari-

cién de Cristo y de sus propias vidas,

L T T
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coordenadas carteslanas. Si la interpretacién de textos perte=-

nece a una morfologfa comparadal o a lo m&s a una hermeneﬂtica
esomeldo foq Fexten mo (o 20h

diacrénicalf la inteleccién de contextos pertenece a lo que me he

permitido llamar hermenedtica diat8pica. El no haberla tenido

en cuenta ha producido malentendidos de lesa humanida%?E’Sobre uno

de estos malentendidos quisiera decir algo.
uwn hacho

- Es wimmzm que la India tradicional, re-
presentada afn hoy dfa por los millones de homkres aludidos al prin-
cipio y por muchs otros también, cree en la circularidad.del tiem=-
PO(:)- ;

Una palabra de explicacién sea quiz4
apropiada para justificar la interpretacién que sigue, que, por
ser diatépica, se aparta tanto de una cierta exégesis (diacrénica)
indolSgica erudita como de una determinada interpretacién (morfo-
18gica) popular, Si la primera estf representada por una visién
crftica y documentada, pero desde el exterior, bajo la perspectiva
de una distancia temporal, la segunda representa una vivencia
auténtica y sincera,pero excesivamente superficial, bajo la pers=-
pectiva de una situacién morfolégica distinta., Las dos interpreta-
ciones, tanto la de una buena parte de los ind6logos modernos, como
la corriente en las'expresiones populares, no son falsas sino ine
completas, Y, en efecto, aplicando una hermenedtica que tenga en
cuenta los g€neros literarios de estos dos grupos de interpreta-
ciones, se descubre que la diferencia con la interpretacién que de=~
fiendo no se debe tanto a que sean opiniones contradictorias cuanto
colocan en

a que se smimgmpmn planos diversos. A muchos indSlogos se les po=-
drfa decir que a veces —no siempre- aplican categorfas de inteli-

gibilidad ajenas al fenémeno en cuestidn, que sirven para iluminarlo

desde un &ngulo inédito, pero que lo deforman si su interpreta-
cién no se complementa. A los que representan la visién popular
CD""”-ori
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se les podrfa afladir que su visién personal es correcta, pero

que cuando quieren explicar el fenémeno lo traﬁ;;;;;sgl algo asf

como cuando un cristiano tradicional sin formacién Eeoldgica. se

'imagina' el cielo como un jardin de delicias en donde Dios nos

entretiene para siempre por habe;nos portado bien en este mundo,
Lo que el oyente entiende no es lo que su interlocutor quiere decir,
Como suele suceder, también aquf, la verdad, al igual que el error,
yace en la interpretacién.

Dicho con otras palabras, la interpre-
tacibn propuesta no quisiera ser poléﬁica y desearfa, en cambio,
presentar la visién interior, debido a la experiencia y al conven-
cimiento, y;:z)la vez crrticax por haber superado una cierta fase
legendaria en la que generalmente esta vivencia venfa expresada.

Ia prasont weele a2n

M&s afin, creo que emsm(interpretacién'es plausible cwiromshamnessnn

addma,,

V_

@l hombre moderno y que estf'en la misma l¥nea de la tradicién

/
de la que surge. Sin elaborar ahora los principios de una hermenéd-
tica diatépica, intentememos aplicarla en este nuestro caso concretos, h

a
Pero veamos de explicitar smsm imagenyde /a wrewlousdad.

Van u-'xm@;.m'% 8y doa a) En primer lugar la imagen de la circu- :'_:

laridad sugiere/que el tiempo es indefinido, evSemess que no tiene

temporalmente ni principio ni fin, y que no tiene demasiado sentido,
por lo tanto, preocuparse por los comienzos 'antes' del tiempo,

ni que tampoco es dtil torturarse por los problemas escatolégico-

temporales., Todo antes y todo después perteneceﬁ por definicién,

al tiempo. El 'antes' y el 'después' del tiempo pertenecen, por lo

tanto, también al tiempo. La circunferencia que circunscribe al

circulo no tiene principio ni fin, Viajando a lo largo del tiempo 3
nunca se podré encontrar su origen ni dar tampoco con su final, Todo .

viaje temporal{por el mismo hecho de serlo, no puede salirse del
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tiempo; no puede, por fanto. encontrarle ning@in l¥mite. No hay
manera de escaparse del tiempo si nuestro vehfculo es temporal.
Y, no puede negarseé que nuestra razdén raciocinante, que incluso
para razonar necesita tiempo, sea temporal.hTido pavian. nosonal ¢

bon FTawthe precticatino gut guitae 2 exto .fwme&_ . wtta, ubat lo atesmmpnoll commete
o e.'d‘npi,ojah‘én indaliaelas . Un corolario importante de este pri-
mer punto esclarece una de las mayores dificultades del pensar
meramente linear, Para esta dltima concepcién resulta incompren-
sible qﬁe tanto el origen como el fin de cualquier proceso estén

siempre m&s all4 (1)} Tanto la bdsqueda del primigenio como la

investigacién escatolégica estdn abocadas al fracaso (2). La

(1) Recuérdense los cl&sicos argumentos del divus Thomas mostran-

do que la razén no puede demostrar que el mundo haya tenido un co-
mienzo(temporal) y que prestan un mal servicio apologético aquello:

que asf lo quieren demostrar. Cf. Sum, Theol. I, q. 46

(2) Cf. E. CASTELLI en su jntroduccién al convenio sobre Tempora- E

whiveaqe

1itd e Alienazione que D.V. ssiisg en 1975 en Paris (Aubier)s

"La ‘storia,..., del continuo rinvio indietro alla ricerca dell'orii
emtgine, ... riduce l'evento storico ad un presupposto primo q

tempo , € prescinde del fatto che per parlare dell! origine della

parola (o del parlante) bisogna aver risolto il problema della
parola de}l'ori ine, e che un tempo originario non si identifica
con il passato remoto, me- con l'originalitd che una certa filo-

soffa ha creduto di poter ricondurre al sub specie aeternitatis,

e l'indagine critica pift recente ha ridotto a simbolo di quell'ac-~

smcadere in corso dove { significati di un dire emergono dai
complessi di una caduta nelle parole non significative in sé&, ma

operanti nel loro insieme." p. 3
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constante apelacién a lfmites siempre m&s lejanos solamente cesa

cuando uno deja de pensar reflexivamente para admitir mfticamente

que aquel punto €s un origen o un fin., Pero todo pensamiento

tiene un némero ilimitado de antecedentes y de consecuentes (1)e
qudykn TTHV

El spaseempissr griego €s una necesidad natural y pragmética,

pero si se impone artificialmente se paraliza la fuerza misma

del pensamiento., El mito es necesario, pero no puede ser 1mpuesto.;

La experiencia de la circularidad del tiempo nos evita esta apo-

: _ simples E
rfa: es indtil empefiarse en salir del tiempo con los/instrumentos §
temporales. La pregunta por los orfgenes o por la fin es una
falsa pregunta como el Buddha, negéndose a responder a las cues-

tiones 'dltimas', puso ya de manifiesto milenios ha (2) en armo=-

nia con la mayorfa de las tradiciones de la humanidad:

"Lo que estéd sobre tf, no lo busques,

y lo que estf sobre tus fuerzas no lo procures" (3)

#Abandona la erudicién y no conocerés las penas'" (4)

#Es desconocido por los que lo entienden,

es conocido por los que no lo entienden" (5).

l\(e-o 7Mk

(1) Cf. A.N. WHITEHEAD, Essays in Science and Fhilosophy, ismmsiee.
( D Mlosophrea oé'hcu:s ), 1948, p.73 mostrando como éste es el

caso incluso en simples afirmaciones como 141 = 2.

(2) Cf. mi elaboracidn sobre este tema en El Silencio del Dios,

Madrid (Guadiana); 1970 y en mi artfculo "Le silence et la paroles |

Le sourire du Buddha' en L'analyse du langage thé&ologique, Edita=-

do por E. CASTELLI. Paris (4ubier), 1969, pPP. 121-134,
(3) Ececl. 111, 22. Cf. Sap. IX, 13-14; Is. XXIX, l4; Bs, XXX,10;

1 Cor, III, 19¢ ewes
(4) Tao-Te Ching,XIX; LXVIIe &iien
(5) KenU 1I, 3¢ &im

Vi L b b e i - S



uv

24
No haber podido eliminar la cuestién,
por presuponer un esquema linear de pensamiento estf a la base
de la doble angustia del hombre moderno occidentals la angustia
241

de no poder nunca terminar nada, el miedo del fin y la angustia_o/

de no poder remontarse a los orfgenes, el miedo del inicio (1).

MMU-ED\

anhan

imey i [a
as den b) En segundo lugar la(cfrcunfﬁfgsig)es indistintea.,

Todos sus puntos son equidistantes del centro y presentan una

misma curvatura en todo lugar. No hay, desde este punto de vista,

momentos privilegiados m& objetiva ni subjetivamente considera-
dos. Objetivamente cualquier momento de la circunferng;§ puede
tomarse como inicio o como final temporal. La escagg{gg?}ffiene
sdlo valor heurfstico., Subjetivamente, mi vida puede interrumpir
s€ en cualquier momento y no por eso se trunca en lo que tiene

de verdadera vida. La muerte estf tan cercana del recién naci=-

do como del octogenario, La angustia de la muerte no tiene ca=-
bida en el plano metaffsico. La ley del karma tomari /a gngo mis
residuos karmdticos para que sigan efectivos en alguin dtro su=-
jeto o sujetos, pero mi persona, mi unicidad regresa al centro des=-
nuda y simple como de allf salié. Los méritos son para mis suce=-
sores en el orden karm&tico, son mi aportacién a la historia. Mi
atman no los necesita. Una priméra consecuencia notable y-rica

en lecciones para las discusiones sobre la escatologfa cristiana

y sus miltiples interpretaciones contemporé&neas consiste en des=

cubrir el carfcter esencialmente personal de toda escatologfa.

(1) ¢cf, E. CASTELLI hablando "della implicante inesauribiliti,

della deducibilitd che racchiude in s€ l'angoscia di non potér

finire. E la stessa angoscia, perch® & sempre possibile derivare
qualcosa -d'altro, che manifesta l'angoscia di non poter (rifacendo
il percorso all'indietro) conquistare l'inizio del percorso stessos
l'origine della storia." 1ibid,
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Si se desplaza el problema escatolégico del plano histdrico al
plano personal_m las discusiones de exé&gesis
bfblica smfeems se situapen su verdadero lugar (1), Desde el punto
de vista personal, que no quiere decir individual sino personalls-
tico, mi muerte coincide con la fin del mundo. Mi muerte, en
cuanto la muerte es m&s que un simple fendmeno fIsico de una
materia y una energfa que se transforman, consiste en salir del
esquema espacio-temporal de la realidad., Pero fuera del espacio

y del tiempo todos coincidimos (2)e Mi muerte es la puerta para

la salvacién (3). Por €so, ya dijo San Pablo que cotidianamente

(1) Conocidas son las innumerables y sutiles teorfas modernas

que con alarde de imaginacidn lingufstica han recibido los bellos

nombres de: escatologfa 'consecuente! (Schweitzer), 'realizada'

(Dodd), ‘'inaugurada' (Florovsky), 'realizéndose'

(Jeremfas), 'proléptica' (J.A.T. Robinson), 'existencial' (Bult-
mam), 'histérico-salvifica' (Cullmann), etc.

(2) Dentro de la formulaci6n tradicional cristiana ésto equivale
a decir que el juicio particular y el juicio universal coinciden.
No hay tiempo intermedio de espera ==a no ser que se siga teniendo
una idea temporal de la eternidad.

(3) En este sentido tiene razén Bultmann cuando subraya la im-
portancia de la decisién existencial; pero su interpretacién

no es histéricamente existencial y presupone afn una concepcién
linear del tiempo en el que se realiza la muerte de la persona.
En este sentido darfa la razén a Cullmann defendiendo la Heils-
geschichte como correspohdiendo a la intuici6n histérica cris-

tiana,




morfa (1) Se trata de una escatologfa personal,

La manifestacién préctica de esta

segunda caracterfstica de la circularidad temporal se deja ver
Teofogacn.. JQ-Q
no solamente en la interpretacifn eisrwesmdesmn problema es-

catolégico, sino también en la experiencia s=teskessrssoomshe
enmemSGeR@® personal. Conocidos son los estudios sociolbgicos con-

tempor&neos sobre la actitud del hombre frente a la muerte y la
_extfaﬁeza.de los eruditos occidentales él encontrar'que en la
India, por ejemplo, la muerte ni se eéconde, ni es asunﬁo pri-
vado y en cierta manera ni siquiera negativo y mﬁcho menos ver=
gonzoso. Pero aparte de estas consideraciones generales podemos
también mencionar el hecho teol6gice y filos6ficamente importante
de la vivencia de la muerte en el hombre que vive en el tiempo
cfclico. ) No solamente la presencia de la muerte deja de ser un
trauma, sino que su_realidad deja de aparecer angustiosa y ame=-
nazadora., Se teme, ciertamente, &1 dolor, se pueden temer los
achaques de la vejez, pero no se espanta uno de la muerte, Sola-
mente cuando yo me he identificado con mis proyectos,y la muerte
interrumpe su realizacién, frustra la muerte mi ser e interrumpe

mi verdadera vida (2).

(1) I Cor, XV, 31, Cf, el contexto decididamente escatolégico

de todo el pasaje sobre la resurreccién.

(2) Cf. el conocido '"vita mutatur non tollitur" de la liturgia
cristiana de leewmwengeoy sh%m*os aQ no memvs ;,/,.{Za., a.KOJa.

“'1 PRI, 73 mo’,od‘%c*-.) Jd—szﬁiﬁi‘ﬁﬂ'& ﬂ'-ﬂ-a'ﬁa-m,':o.
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En cierta manera, la muerte no estf al final
de mi vida, mi existencia no es una carrera hacia la muerte, c¢Cdmo
puedo yo creer que cuanto m&s vivo m&s cerca estoy de la muerte?
Cuanto m&s vivo, y el m&s aqul no es ciertamente cuantitativo, mé&s
vida tengo y m&s lejano estoy por lo tanto, de la no-vida, de la

muerte. La muerte no estf delante mfo, sino al lado y su compaiifa

me permite actuar --como atin describiremos-- con el entusiasmo de la

primera vez y la madurez de la dltima. En cierta manera, la muerte

estd detrés de mr, al_inicio de mi existencia, traduciendo esta in-
tuicidn al esquema linear,

Dicho de otra manera: la experiencia dél tiempé
como equidistante de un centro nos libra de la obsesién por el fuuro
y del deseo de colgcar en un problem&tico tiempo por venir el sen-
tido de nuestra vide, de manera que si ella se truncase aates del
tal futuro perder¥a su sentido.,

El progreso personal/ggnsiste en una ascen-
dente hist8rica rectilfnea sino en un acercamiento mayor al centro.
Pero la met&fora deberfa corregirse aquf,ya que el xEmgkfax centro

de la circunferencia aXpHRERaIXKNEENpORIxXXguaxisx@axxemgikz@y no es la

circunferencia, ni en cierta manera est& dentro de ella.,




de la muerte? Cuanto mfs vivg.
cuantitativo, m&s vig engo y méds lejano estoy por lo tanto, de

a muerte. La muerte no estf£ delante mfo, sino

éon la frescura de la primera vez y la madurez de la dltima. &»
ra. o amuaate ‘/'bf 'f‘-a de amna, ol threso o tm et ex»:*wq,’qqq,aeam;,do e,
o c) En tercer lugar, la imagen de la circularidad

del tiempolnos dice que, asf como el cfrculo es limitado, finito,

asf también el tiempo no es infinito, no es absoluto., El cfrculo

tiene un &rea determinada. El tiempo circular se convierte asf

en el sImbolo mismo de la finitud y de la contingencia., E1 tiempo
es ciertamente el mismo sfmbolo del ser, es su apariencia, su
vestimenta., Todo el_cfrculo temporal es algo asf como la proyec-
cién de un punto intemporal que podrfa ser representado por el
centro mismo del cfrculo. Visualizado de esta manera se comprends
que la mé&xima caracterfstica de lo intemporal no sea la trascen=-

dencia, sino la inmanencia.,

Es instructivo observar el valor de
las met&foras (1), La circularidad del tiempo sugiere en la

India, precisamente la imagen de su finitud e incluso, como ve-

remos, de su no repetibilidad. Lo infinitec para exjgstir, esto

es, para emerger al mundo, necesita cabalmente recubrirse de una

(1) Cf. la esfera de Farménides y el tiempo cfclico de los
griegos, por ejemplo.

'
-
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vestimenta temporal, El tiempo no es el !'lugar! por donde

transitamos hasta llegar a un fin, sino que es la misma envol-
tura que nos limita, el mismo ropaje que nos hace visibles y en

cierta manera nos individualiza,

El tiempo es tnico, precisamente

porque es finito. Es aquf donde el sfmil ha sido‘malentendido)

frecuentemente(zﬁr interpretarse fuera de su propio contexto.
caual o, 2, Fam

Circularidad no significa repeticién, EL tiempo esseemdetimnd
como 22 Lan, :
.iln'irrepetiblér Utilicemos el mismo sfmil para ilustrar este

punto. Sea un punto A de la circunferencia temporal e imaginemos

que despué€s de un perfodo determinado, esto €s, de un ciclo tem=-
poral, se vuelva, por 'segunda vez', al mismo punto, que podemos
llamar A', 4hora bien, la circularidad._del tiempo nos dice, pre=-
cisamente que:A-es.idéntica a A's En efecto, si el tiempo es la
situacidn en la circunferencia, no hay nada temporal que pueda
diferenciar A de A's No hay segunda vez, ni distincién posible,

Los dos momentos son el mismo., No es, pues, que yo vuelva y re=-
vuelva, gire y repita el mismo ciclo c6smico un n@imero ilimitado

de 'veces!, porque todas ellas soﬂdidéntica;ﬁa)No hay repricién;

hay s6lo continuacién, Esto es lo que la visién popular subraya:s

que nada se pierde en el orden karmdtico, que todo vuelve y en
cierta manera se conserva, pero eﬁ un distinto sujeto, en un nuevo

y diferente portador; sin eticién, por tanto., El1 haber confundido ;
la circularidad sams&rica, esto es, de los dementos temporales, con i
la repeticién del sujeto es lo qﬁe ha originado la confusién
existente en oriente y occidente sobre la llamada transmigracién,

Todo transmigra €éxcepto el sujeto transmigrante, que para una
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psicologfa elemental es el ego psicolégico, para una antropologfa
filos6fica la caracterfstica de la unicidad de la personalidad y
para una interpretacién teolSgico-ved&ntica es isvara. el mismo

Sefior del universo, Dios mismo, el sujeto de todo cambio (1),

Este es el verdadero lugar del rito. La
extaane, Tomae o gonma

 aparienciavdel acto ritual ==k (de una repeticién y a lo m&s e

de una conmemoracién, pero lo que el rito pretende es mucho més.

Y, por eso, dicho sea de paso, el rito excluye los 'mirones', los
no iniciados, porque viendo no ven y observando se engafian. Lo'que
el rito quiere conseguir es precisamente esta victoria sobfe el
tiempo, reconquistando el ndcleo intemporal de la realidadlaﬁhe

ul‘q. ul
@k (venga 'hipostasiado! en un inicio mftico, en tiempo especial,

eén una escatologfa peculiar o en una salida de toda temporali=-

dad, poco importa para el caso. oo u'm}om"f'ﬂ-vqtk & gun 2L

R LI R R i e e T T TELro el simboto-ro—es TP ——maar

e 1 & e 2
T rTuturvTitTacTre—ea 434G

2 wu.& ﬂri (1) Cf. el famoso texto del SANKARA-Bh aszg, I, 1, 53 satyam

ol?}%) h& neévarad anyah safisary, "no hay, en verdad, otro transmigrante que
el Sefor," P comantonio am “The law o? keamasn acD- Tha ~

e M P 5 o e, Wi
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acto primordial se represente, esto es, que se vuelva realmente
presente -- que haya'presencia real'=- en el acto de presenciali=-
zacidn ritual. Sin contemporaneidad, y por tanto presencia de la
totalidad del tiempo en el acto presente del culto, no hay pmapkxxxx
MEXXHX verdéderamente rito.

El tiempo es el sfmbolo de la realidad in-
temporal, acabamos de decir., ' Pero el sfmbolo no es gtra realidad
ni tampoco la realidad, sino el sfmbolo de 1la realidad, la realidad
como s¥mbolo, su apariencia, esto es, su aparecer su manifesﬁacidn.
Para llegar a la realidad no hay pues, que abandonar el sfmbolo para
alcanzar otra cosa, sino que hay que reconocer al s¥mbolo como tal,
es decir, éomo apariencia de la realidad; hay que romperlo como
'realidad'; y serd asf el sfmbolo roto el que nos abra a lé realidad,
Es el sacrificio en el tiempo el que redime al tiempo (1), No es si-
guiendo el tiempo hasta el final como llegaremos a lo eterno, como
si éste estuviera 'después' de lo temporal, sino rompiendo el c¥rculo

" como descubriremos la eternidad., EL tiempo estf ahf precisamente

para romperlo, para trascenderlo. No es hacia el futuro hacia el que

(1) Ccf; Eph, V, 16; Col. 1V, 5
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tiende el hombre sino hacia su liberacién aunque €sta se realice
en el tiempo y con €l. No es el progreso lo que cuenta sino
la perfeccidn,la realizacién, la ruptura de la envoltura. Esto
significa que adem&s del dinamismo meramente c6smico o temporal
de seguir el cfrculo, hay otra fuerza en el hombre que le impele
a trascender el tiempo, a romper el cfrculo, a abandonar la cir=-
cunferencia, Si se rompe el tiempo linear, lo que resulta es afin

una lInea y por tanto es atin tiempo; si se rompe la circunferen-

cia ya no hay més circunferencia y por tanto tiempo. Es en la

salida del tiempo donde se encuentra la liberacién. Esto es lo
que vamos a ver de una manera m&s concreta examinando la experien-
cia temporal de la civilizacién tradicional de la India, viva atin

en las generaciones actuales a las que ya hemos hecho alusién.
—3 30, }

y diferencia no sea la Uni forma de llégar a una cierta inte-
ligibilidad, utilizaremgé€ este procedimiento por ser la caracte-
rfstica dominante de/la ciencia moderna. Notaremos asf tres au-
senclas significgfivas en la vivencia de la temporalidad en la
India compara con la comdn experiencia del tiempo en un mundo
occidental Aecnologizado. Acaso este dltimo ha ganado en dis-

6n o perdido en profundidad, pero nuestro empefio ahora

ramente fenomenolSgico. En el fondo esta ausencia constituye

a sola caracterfstica que se deriva de la vivencia del tiempo

fcll il mente para mayor-craresdad,
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Dicho de otra maneras la experiencia del

tiempo como de un cfrculo cerrado nos librea de la obsesién del pre-
sente, como si en un presente meramente temporal se pudiera tener la
totalidad de la experiencia humana. Habrfa que notar aquf que hay
dos maneras de vir.el presented unatcomo un momento escogido y
privilegiado en el acontecer temporal y otra como la concentracidén de
todo tiempo (pasado y futuro) a la vez que su perforacién en un

presente tempiterno L)

*

(1) Los dos presentes apareceﬁ muy claramente en el doble sentido
~ del 'Augenblick' de Fausto en su promesa a MefistGfeles:
#lind Schlaga auf Schlag
Werd'ich zum Augenblick sagent
Verweile doch! Du bist so schén!

Denn magst du mich in Fesseln schlagen,

Dann will ich gern zugrundeg gehen!" (Faust II, 1699 - 1703)

y en su @ltima oracidn antes de su muerte:
"Zum Augenblicke diirfte ich sagen
! Verweile doch, du bist so schdnti'
Es kann die Spur von meinen Erdetagen
Nicht in Monen untergehen. ==
Im Vorgeftihl von solchem hohen Gldck
Geniess'! ich jetzt den h¥chsten AugenblicK." (Faust 1T, p 2.4
11581 - 11586)

En la primera fase el présente es meramente temporal, excluye
el pasado y desprecia el futuro. In la segunda fase, el "momento'
es transtemporal, tempiterno y abrazando los tres tiempos los trans-

cliende sin negarlose.
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Quiz#& sea til recordar que este estudio
no pretende presentar toda la prdlemdtica sobre el tiempo, ni
tampoco defender a ultranza la concepcién circular del tiempo. Que-
rfa solamente ofrecer el ejemplo del tiempo c¥clico y presentarlo
como congruente, aunque acaso no sea satisfactorio como tampoco
el linear. En el fondo todas las metéforas-son imperfectas. Tanto
la circularidad como la linearidad poseen una referencia espacial
que no se aviene con la especificidad del tiempo. En rigor, el tiempo
es irreducible al espacio y las metéforas espaciales impideﬁ com=
prender uno de los caracteres m&s fundamentales de la realidad tempo-~
ral, a saber, la acunulacién temporal, esto eé, el cardcter de dis-
tinta densidad que los seres temporales presentan en funcidén de la

'cantidad' de tiempo que hayan asimilado.

V. Aproximacién fenomenolégica

Aunque el conocmiento por contraste y dife-

rencia no sea la finica forma de llegar a una cierta inteligibilidad,

utilizaremos este procedimiento por ser la caracterfstica dominante

- AT M A s b e e it A K 1 i s e el

Hamak

IR A

de la ciencia moderna. Notaremos asf tres ausencias significativas en}

la vivencia de la temporalidad en la India comparada con la comtin ex-

periencia del tiempo en un mundo occidental tecnologizado. Acaso estef

dltimo ha ganado en discriminacién o perdido en profundidad, pero nues$

tro empefio ahora es meramente fenomenol8gico., En el fondo esta ausen-f

cia constitutye una sola caracterfstica que se deriva de la vivencia

del tiempo cfclico, pero la dividimos tripartitamente para mayor cla-?

ri dad.
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Unas cuantas pinceladas descriptivas
wmrumd&hwwos

nos van a permitir ser m&s breves que si meidsmeos un estudio

abstracto.

a) E1l tiempo de espera.

En la vida cotidiana se tiene

' wiane,
que esperar una visita que no espssess, un autobds que no llega,
idea. que ho acoba do cuataligon

0 useasiSTECEI TSt uNNEETTREeEs . "Quien espera, desespera

reza el refr&n castellano, perﬁ el hombre medio indio,ni espera,
ni désespera. No se pone impaciente porque no se aboca'nervioéa-
mente alzr insegurd ém==® tiempo futuro en el que el aconteci=-
miento se 'eépera'que se realice. No se espera porque no se
elimina, consciente o inconscientemente, el tiempo presente,

No se trata solamente de que a la

h‘ 1}
pregunta de 'a qué hora llega el tren! el.malefa, que es quien

mejor lo sabe, responda invariablemente que 'por la mafana' o que

'pronto'. Ni tampoco de que el empleado de la compafifa de avia-

—

cién responda de la manera m&s natuggzlal poco menos que deses-
perado turista, que 'descanse y lo pase bien' porque aquél dfa
el avién no sale. No es cuestidn de simples anécdotas, sino de
algo mfs profundo. Se trata de una vivencia no funcional del
tiempo En cierta manera se trata de una vivencia sefiorial del
mismo, puesto que el tiempo no se pone al servicio de otra cosa.
No hay, en el fondo, tiempo de espera.
No, porque no se desee que el acontecimiento no se produzca, sino
porque aquél momento determinado, importante como puede ser para
mi vida (me van a dar trabajo, voy a preparar el matrimonio de

mi hija, a hacer un negocio...), o es temporalmente indepen=-

diente y por tanto desgajable, del momento concreto en el que
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sucede., El tiempo no es un rafll donde los acontecimientos pueden
coelieventa
llegar con retraso, El temporal es intr¥fnseco al

acontecimiento mismo. Por &sto, incidentalmente, no hay tanto

deal.
interé&s en datarlo, esto es, en referirlo a un tiempg}irreag de

coordenadas cartesianas. La historia no es una sucesién de fechas,
sino conexidn entre acontecimientos. Cada cosa lleva consigo su
propio tiempo. Se puede desear que el tren llegue antes o que
llegue a su hora, pero no se puede esperar el encuentro, el

beso, la transaccifn con la persona que va en el tren, porque

G A A e e e R

aquel acto lleva consigo su propio tiempo y quererlo adelantar es
idealizarlo, convertirlo en suefio irreal., Yo puedo desear que el
sol salga antes de su tiempo en una noche de insomnio, pero no
puedo esperar que amanezca y seguir descansando en las tinieblas
de la noche. No se puede esperar que salga el sol en la noche.
El encuentro con el sol lleva consigo su tiempo'de luz,

No hay momentos intersticiales para
llenar huecos, Cada-acontecimiento tiene su tiempo., De ahf
que por el tiempo de cada cosa se pueda éonocer la faz de los
acontecimientos. ¢ No es &sta la justificacién de la astrologfa
en la India? La armonfa antropocésmica consiste en que al orden
subjetivo de tener un tiempo para cada cosa, le corresponde el
principio objetivo de que cada cosa existe en su tiempo.,

No hay pasatiémpos, porque en rigor
el tiempo no pasa. Suceden acontecimientos m&s o menos importan-
tes y con ellos se escurre su propio tiempo. El juego en la
India no es un pasatiempo, sino un tiempo muy especial., En esewssa

aEmats—ew ¢l juego se vive el




sente sin lastre de pasado ni desazén de futuro. E1 Juego no es

un pasatiempo, aunque en el juego se 'mate gl tiempo' teleolégico

y vacio,
Puede darse que esta actitud sea po-

sible porque el tiempo 'liﬁre' § el tiempo 'posibilidad' no

~ cuenté€), porque el tiempo no se haya (adn) monetizado ni cuantifi-
cado, de manera que,'esperar'! unos minutos o unas horas, con tal
que uno esté confortablemente-instalado. no tiene importancia al-
guna., FPero puede también ser que, ello se deba a esta otra visidn
de las cosas como inseparables del tiempo en el que suceden,
Igualmente puede darse que una tradicién religiosa que no espera
ningdn Mesfas, ni ansfa salir de Babilonia para ir a la patria
en donde leche y miel fluyen para todos, no haya desarrollado el
sentido de temporalidad como el campo formal de posibilidades que
la actividad creativa del hombre puede convertir en hechos(hig=
téricos)., Fero también puede ser que ello se deba a una vivencia
tanto del presente como de la realidad en una profundidad trans-
temporal que permite descubrir que el tiempo posibilidad es infi-
nitamente inferior al coeficiente de realidad inherente a lo que
de hecho sucede, Pero no es de nuestra incumbencia ahora explorar
las causas del hecho, a mi parecer inconcuso, de la ausencia de
desesperacién por el retraso de las cosas y la ausencia del mismo

sentido de la espera(:)

b) El tiempo perdido

Una gran parte del esfuerzo
'educativo' del sistema escolar m&s o menos copiado de los esque-
mas occidentales -~y la fenomenologfa no emite Juicios de valor--
consiste en inculcar a los estudiantes un sentido de responsabilidad!

unido a una conciencia de no perder el tiempo, Ahora bien, quien

(32,2




(1) Cf. los interesantes puntos de contacto que ofrece el estudio de

PEDRO LAIN-ENTRALGO, La_espera y la esperanza, Madrid (Revista de

Occidente), 1957,
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haya vivido en alguna wemsssemmig universi‘& del pafs, ver4
con asombro y /o desmayo (segdn los casos) la dilapidacién m&s
generosa del tiempo., Y no digamos nada de la vida cotidiana
cuando no estd bajo la compulsién del trabajo. Lo que ocurre es
que la misma frase carece de sentido. Se puede perder una sor=
tija, se puede estropear un aparato, se puede malbaratar un pro=
yecto, pero el tiempo no se puede perder, asf como no se plerde
la 1uﬁa 0 no se pierde ei sufrimiento.

Para que se pueda perder el tiempo, el
tiempo tiene que ser aigo en sf mismo o capaz de desgajarse de
los acontecimientos a los Que estf adherido., 4hora bien, hemos
visto que €ste no es el caso. Si tuviésemos que hacer una abs=-
traccién para llegar a una cierta inteligibilidad y formular
en términos ajenos lo que sucede en la experiencia del tiempo en
la India podrfa hablarse de una cierta ley de la conservacidén
del tiempqx asf como hay una ley de la conservacién de la energfa,
En y con este tiempo abstracto pueden hacerse diversas cosas,
buenas y malas, productivas y destructivas, pero el tiempo parece
estar siempre ahf a nuestra disposicién, sin prisas ni ajetreo,
como si siempre hubiera tiempo para todo., "No por mucho madrugar
amanece m&s temprano', Yo'Z:::E?EHL vezEﬁk‘disprulo'en la India
porque no pudo comprender que yo pusiese una cierta resistencia

a’ consagrarle las veinticuatro horas diarias. ; Qué tenfa yo que

perder si €l me dejaba hacer lo que yo quisierakon tal de que

compartiéramos todo el tiempo? 4 Podfa yo decirle que perdfa el
tiempo estando con &1%?¢ Tenfa sentido convencerle de que €1
Yaprovecharfa m&s el tiempo' estando solo o alejado de mf? Otro

ejemplos 'Maestro, hace tres afios que te sigo y adn no he encontrado |
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'¢Es que has perdiao algo?' fué la desarmante respuesta del maestro.

El haber podido hacer una cosa mejor en vez de la que
hicimos, y, por tanto, la conviccidén de la propia responsabilidad,
no tiene que vef con la idea occidental de haber perdido el tiempo
al no haberlo aprovechado para hacer lo mejor. DNo hay un tiempo
newtoniano, 'cajén de sastre' (o sensorio divino) en donde los acon=-
tecimientos se desenvuelven. Hay acontecimientos y cada uno de

ellos lleva su propio af&n y su propio tiempo.




En el fondo, el tiempo, no se pierde
porque no puede perderse; como 1q energfa! sflo se transfotma, EI1
tiempo'se vive de una forma u otra. No hay pues, que temer ni
que tener inquietud.Nadie puede robarlo, ni siquiera la muerte,

como adn veremos. Hay tiempo para todo, incluso para morir,

c) El tiempo acelerado

No se puede hacer crecer una

flor mfs aprisa tirando de las hojas. Y si en alg@n momento se
ha conseguido hacer caminar al tiempo m&s aprisa que al.de su
ritmo natural, hay algo asf como una elasticidad del tiempo que
hace que vuelva luego, de rebote, a ir m&s despacio, como para re-
cuperar su ritmo y restablecer el equilibrio. No pude convencer

a ﬁis vecinos que el precio del avién era m&s caro que el del

tren porqué aquél iba mds aprisa. Por fin me concedieron que,
pudiera ser m&s caro pérque era mfs cémodo; algo asf como un
asiento de primera y otro de segunda clase, aunque ambos lleguen
al mismo tiempo. ‘

Hay, ciertamente, distintas velocida-
des y cada cual tiene la suya, pero lo que no puede aceptarse es
la aceleracién. Se podrfa decir que el paisano indio tiene la
intuicidén relativistica de que cuanto més aprisa se va, mis dis-
minuye la masa que camina., Que el tiempo pueda acelerarse significa
que las cosas pueden empequéﬁecerse, que lo artificial pueda pene-

trar hasta las entrafias mismas de lo natural, Se pueden acelerar

partIculas elementales, pero qu€ ocurrirfa si se acelerasen st~
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clemantes
embms fundamentales, como el scl, la luna y los dem&s planetas?
¢ Podriamos hacer girar la tierra alrededor del sol con aceleracio-
nes a nuestro arbitrio?

En otro lugar intenté& mostrar cémo
la aceleracifén del tiempo es una caracterfstica propia del ins-
trumento de segundo grado ¥y c6mo la materia elemental posee un

bilidad.
grado de aceleramsimmmsm muy superior a la orgé&nica y €sta que la

vital y ésta que el hombre.‘w%mw-
Me. segundo grado acelera

el tiempofy, acelér&ndolo,cambia la.misma estructura de las cosas,
También aquf un cambio cuantitativo produce una transformacidn
cuantitativa. No es de extrafiar que un instinto de ronservacién
de la provoia identidad ofrezca resistencia a tales variaciones
exﬁgenas. Con otras palabras: hay un umbral de aceleracién propio
para cada clase de ser, traspasado el cual sobfeviene la muerte

0 una mutacién del cuerpo acelerado. La aceleracidn del tiempo

en la civilizacién tecnolSgica ha creado ya un hfbrido mec&nicé-
humano, muy visible en el 'ciudadano' de las grandes capitales, .
que representa una mutacién con respecto al ser humano, represents
do por el ‘'pueblerino!, que no ha sufrido esta transformacién. No
se pueden acelerar los ritmos impunemente, Y la pregunta inescgpa-.
ble es la de saber si la tal aceleracién es una necesidad cultural
universal o un crecimiento canceroso 0, acaso, una fase intermedia,.

En todo caso, un diagnéstico adecuado‘/seﬁéfla mayor importancia (1

(1) Cf. mi contribucién al volumen del Coloquio editado por E,

CASTELLI, Tecnica e casistica. Padova (CEDAM), 1964: "Technique et

tempss la technochronie", pp. 195-229, publicado luego como libro

en castellanos Técnica y tiempo. Buenos Aires (Columba) -Colecci®n 1

"Esquemas" Nr, 72- 1967.
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Se podr4 decir que estos caracteres
son comunes a toda civilizacién predominantemente agraria que
tanacheasy conahhuie
hasta .que 1a mfquina no introdujo la aceleracién €stas emm tam-
bién la mentalidad del occidente pre-técnico., Se podr& observar
que el tiempo de las estaciones y el de la experiencia agraria es
un tiempo cfclico también. Todo &€sto no harfa sino abundar en

Wﬂ/que\ el tiempo cfclico dista mucho de ser
=

unaaberracidn

AN v S T TG 2 e o O

Una diferencia, sin embargo, convendrfa notar., As{ como una de-

con
terminada cuerda vibra pesr Una determinada resonancia, pero si 1la

vibracifn originaria es demasiado grande la cuerda resonante per=-

manecerd en reposo; an&logamente, la paulatina transformacidén de
a lo lango da

occidente\ﬁi un par de siglos ha permitido al alma occidental

el vibrar cada vez a un ritmo mayor sin romperse, mientras que si

todo se hace de sopetén en escasamente un par de generaciones

nada tiene de asombroso que la cuerda resonante se rompa o se

paralice., Y la situacién actual de la India no parece dejar
otra alternativa} » padt sw [ daedat om}uaaqﬂos-g o parolizain L emgam.
/\chmﬁd.osq a Mnmolj/w_ R wne, '{-uholo?-.q.. Ponm‘hu‘

& es ues el tiempo ue, en un
T 4dQu » P po, que,

caso parece ser el portador de la esperanza humana y el mismo inse-
trumento de la salvacién y en el otro el mismo sfmbolo de la ni-
mieded y caducidad de las cosas y el mismo obst&culo para la li=-
beracién? I

Fieles a nuestro método no vamos a da
una respuesta smaskfsseeesm abstracta a la pregunta, sino a seguir
intentando reproducir la vivencia profunda de la India tradicional,

para poder asf afrontar el primer e inesquivable interrogante que

nos hemos planteado: ; qué ocurre con esas masas hambrientas y
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harapientas de nuestra misma especie y de nuestro mismo planeta?

J Vamos a decirles que se rebelen y se sacrifiquen para un futuro

al que ellos, ciertamente, no llegaré&n? i Vamos a predicarles re-

signacién por incapacidad de encontrar otra solucién? ; Qué sentido

tiene el Tao Te Ching ciando dice:

"La miseria descansa sobre la felicidad

La felicidad descansa sobre la miseria?

(1)

Vi, La cuestién teo-sociolébgica

Lo dicho basta

B o 5 ST 1 i 5 R R A 525 20

como un botdn de muestra para darse cuenta de la angustiosa € insog

enc
layable cuestién, Pertenece a la incumblia del tefSlogo plantearla

con toda su fuerza. Una tercera parte o quiz& una mitad de la
humanidad, no posee una vivencia del tiempo linear, no es sen-
sible al futuro ni a la historia y si algin deseo tiene de li=-
beracién no es el de verse 'libre' para trabajar y para dedicarse
a tareas mundanas sino para librarse del peso de la existencia
temporal y liberarse de la impronta delhtiempo sobre ellos.,

Repito que el problema es grave y que
el equilibrio es delicado. No afirmo que no sea urgente una li-
beracién social y justicia polftica, que no haga falta una trans-
formacién radical de la sociedad, afin al edsmm precio de tergiverss
el status _quo existente, pero sf sostengo que la superimposicién
de simples médidas exfgenas no es una solucién y que una buena

parte de los portavoces de estas masas 'iliteratas' y 'pobres!

(L) Tao=Te=Ching, LVIII
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no son sus representantes reales, salvando la buena intencién y atin
la posibilidad de que tengan razén en mucho de lo que dicen. M4s
adn, defiendo que el problema es mucho m&s hondo que el de una
cuestién técnica de mejor reparto de bienes, puesto que se trata
de la salvacién, liberacién, plenitud, felicidad, paz o como

denominau o,
quiera MNemswea® €l destino final de estas gentes contempor&neas

nuestras que no pueden esperar tiempos mejores ni soluciones me-

‘ramente temporales (@ma. pergue m'loo fala; Aenhos (o, /Ieaana:.a e lag

'+o.£ﬂ'-a ol ] (e leam S8y ‘ . .
o caores et (DEl dilema planteado al principio per=

manece en pié, j Tanto la llamada civilizacién tecnoldgica moderna
contemboranze. s
como la judio-cristiana-marxisé%{"gea'cual fuere el vinculo que

+Fenian cone puon del
las une, ambas a dos coamsmman otrq tiempo,iy en su contacto con dl%

(ié;mlach.&hgsudfjjf:>

(L) Es interesante observar que, aparte de causas inmediatas de &

lianzas polfticas, los paises llamados en vfas de desarrollo,

en la reciente Conferencia Mundial sobre la Poblacién celebrada
en Bucarest del 19 al 30 de agosto del 1974, coincidieron en que
no se puede aislar el problema de la poblacién y resolverlo por
s solo, con la consiguiente impaciencia de los paises del 'primer'
mundo, cuyas propuestas eran cartesianamente 'efectivas' y 'con-
cretas' porque técnicamente no se iban 'por las ramas' sino que
iban directamente 'al grano'. Creo que, polfticas aparte, se
puede ver, también aquf, la divergencia entre dos mentalidades.

La una sigue el método 'cientffico',ya formulado por Descartes, de
aislar un problema para resolverlo, la otra prefire el enfoque
global de una visién de conjunto que s6lo tiene visos de €xito si
la realidad no esti hecha de compaftimentos estancos sino de rela =

ciones compstitutivas.




essseseedebeg introducen, con su potencia desmesurada, material

o espiritual, otra concepcidén de la realidad tempéral que una vez

funalog

penetradm en otras regionesYdescoyunta las fibras més profundas

del organismo receptor, :

En épocas de monoformismo cultural
(un rey, un imperio, una religién, una iglesia, una civilizacién),
de pné forma m&s o menos delicada y diferenciada, se decfa que la

'otra' concepcién era sencillamente errénea y tenfa que dar lugar

S i i Y i i NN N 00, M T S A P o i s <o

a la 'verdadera' forma de vida, de pensar o de creer. Y acaso sen

atin restos de antiguas formas de pensar monopolizantes los que
Cohseanen la. eneomesa
una cierta mentalidad técnica parece eu..gf’g saber,Vque ella es

la forma universal y valedera de convivencia humana. Tengamos en

cuenta que un pluralismo controlado, ni que sea sélo intelectualmnte |
: : i

por los 'pluralistas' no es un verdadero pluralismo.El#hudﬂdwwg, '
s by ‘w oy [a plunalolact. peitenece al 0adon 2@ mifo. Boa 20 ce le darFauge camolo g
ta e &);hf,-?.‘% A& oA\ metebis s conraD (MQué hacer? Y4 )evidentemente, la

Comp
e SRR e
o AR ortopraxis requiere aquf la ortodoxia: ¢ Qué pensar? Tres contes-

taciones negativas son cssscaamey inaceptables, porque se niegan

a sf mismas.,

ﬁ) Una primera respuesta parece a todas

luces incongruente: no pensar los problemas, no preocuparse por
ello y, por tanto, no hacer nada dejando que las cosas se arreglen
o desarreglen por ellas mismas, Una tal actitud equivale a un pe-

cado capital en contra del hombre y su dignidad; la inhibiecién

g R A K S I A WA TR LA 4 L bbby syl 0 0 A

es un crimen de lesa humanidad. No tomar una decisién es ya com=

prometerse con una decisifn determinada. Um aupwsto ibaal '_)O-—t"ﬂ-%.

dinn.. wo % 20lneson pogme conthadse. [ay "W"‘ﬂmzao Condacaonsy do b ocoioh Labas ine dejo hocen,
) Una segunda respuesta también parece

inconvincentes hacer, lanzarse a la accién sin pensar. Ello no

s6lo puede ser contrapoducente, sino que ademds es imposible, Toda
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accién contiene implfcitamente un esquema de pensamiento que la
sustenta., Una praxis desprovista de teorfa no existe en el hom=
bre, y si esta dltima no se explicita, ello lleva consigo el des=-
bocamiento de las intenciones subyugadas y el desenfreno de los
pensamientos reprimidos o simplemente la esclavitud de condicio-
namientos previos y tradiciones anquilosadas. Ello lleva a la
ideologfa en el sentido peyorativo de la p.s*.].zslbr'et.""l""""“’I"""""F"/""L

{a azuwoluesdn 20l0 hos PMA'AMIMM_' nﬂ.fmm'fv d?_wanf\'dou. — 3 hawanos ’"tﬁu" en Wamo.
9 Una tercera respuesta también parece

jnadecuadas pensar sin hacer, limitarse al diagnéstico, a la
Nfenomenolog{a: a la'contemplacién', Ello es igualmente nocivo e
inaceptable. En primer lugar representarfa una ofensa y una

burla a la situacién humana de emergencia en la que nos encontra-

mos; lo due equivale a decir que un tal pensar serfa Eticamente
reprochable. Pero, en segundo y més importante lugar, porque ei
tal pensar no serfa un pensar verdadero de una situacién real.

La situacifén humana no es un caso que pueda estudiarse in vitro j
ni M fuera de ella sin participacién o %‘%promﬁd{
en los afanes de nuestro tiempo. Esto no significa que no se
reconozcan grados de participacién y de compromiso., FPero quien
no siente.en su propia carne ni est§ comprometido en su propio
espfritu gﬁ‘f& situacién del hombre contempor&neo, no posee los
"datos del problema ni el equipo mental para plantearlo, 52::.. no
significa desconocimiento de la necesidad de la distancia crItica
ni de la dimensién de contemplacién, de teorfa, que tal empresa
requiere. El temélum desde donde ver el vuelo de los p&jaros
augurales, an?zede estar en tierra de nadiey ni ser un castillo

ais Qo

de marfil escewmscteecw de los ajetreos humanos. Distancia critica

no significa aislamiento, ni serenidad contemplativa, enajenacidn

@ indiferencia. Wi wars |’aiao£ﬂ-; e /u.uos‘s'n f‘du‘fva.&g’? e haa?"-u-{mloe(

AMARA OA ‘&}“nmd‘maﬁqﬁ’ noh Pﬂamﬂq J}QAMJLMM exit o&‘a.?nc;ﬂ!)‘&@) 20H Um O orm/\,& %}L‘\
a la ncalidad do la gL 2¢ suatenton .




Otras alternativas m&s positivas
presentan con mayor verosimilitud. También aquf la divisién
amplia me parece ser tripartita: a) tecnificar al mundo; b)
desarrollar una coexistencia pluralista; c) buscar una nueva
cién. :

a) La primera respuesta parece ser la que de hecho
pa tomado la iniciativa. Desde que en Europa primero, y en Nor-
teamérica luego, la civilizacién tecnolégica se desarrolls, €sta
ha ido paulatinamenfe invadiendo otros continentes, por lo general
con la m&s sincera bienvenida por parte de las minorfas que tenfan
el poder p-ni-ig-idt==:n polftice de los pueblos en cuestidn.

A estas alturas, esto es, despu€s de
una experiencia de por lo menos un par de generaciones;.se empie~

zan a dejar oir voces cada vez m&s numerosas y fuertes, de uno y

otro lado, que disienten de una tal polftica. fa misma expe-
riencia occidental se ha vuelto Gg;::;;::;gﬁgs agudamente criti-
ca de sus mismas solucioneg#g los representantes de otras cultu-

ras (gggrotra paiig/ han empezado también a darse cuenta de que

la civilizacién tecnolfgica no era sino una nueva[EEEEE) y més

sutil{ de colonialismo,
7 con ?“”3"

La sm(en le Ciencia y en la Tecnologia

empieza a bambolearse, tanto en sus productores como e€n sSus consu=-

midores. La resquebrajadura es doble: ' en su punto de partidia |

\(E;}\ixmdo w omqen , se dswbar alqo
y en su témino de llegada., YRl hombre 9----06(535 que un simple

homo mensurans atque faber . Una simple concepcién'cientffica'

/

asfuoliando o
del universo pmese® dejep incompleto al ser humano. ) Pm fns

o 'iesmeno! 0o daranbase

cientffica del mundo no consigk los efectos propuestos por no
tnelwin W' agirlaa

poder aeemmutembmer (en sus cilculos datos imponderables e inmensua-

mismos resultados que una visién tecno-

bles que pertenecen también a la condicién humana. El fenémeno
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ha sido suficientemente estudiado para que necesitemos insistir
en |a Pﬂ‘:cht&
sobre €l. La tecnologfa, demism=imf, no ha resuelto, y se empieza

n oV guafaos 4 Feoaron
incluso a dudar quéVEueda resolver, los problemas humanos més

fundamentales,

b) Una segunda respuesta parece adquirir més fuer-
za debido al poco éxito de la primera tentativa. Africa, = Asia
sobre todo, y de una manera muy propia también Amevica Latina, g

 dentro de los paises socialistas el movimiento es también detecta--

ble, asf como en el mismo seno de los paises llamados desarrollados

por parte de sus regiones menos ‘privilegiadas'; todas estas cul=-
turas y subculturas esté&n descubriendo que sus propias tradiciones
son algo m&s que un mero folklore de museo o de dfa de fiesta

y han empezado a pensar en la posibilidad de una coexistencia
pluralista entre los dos sistemas, la tecnologfa por una parte y
la cultura regional por la otra. Se habla aquf de pluralismo y de
tolerancia. En el mejor de los casos la ciencia y la tecnologfa
se pondrfan al servicio de otras civilizaciones adem&s

de aquella que las ha visto nacer.

Pero también aqu¥ empiezan a oirse caute-
las en contra de un optimismo demasiado ingenuo. La coexistencia
s6lo es posible si los niveles de la existencia son homogeneos.

En caso contrario el pez grande se come al pequefios la civiliza-
cién m&s potente, m&s c6moda, m&s atractiva, més f&cil o si se

quiere, superior, domina y suplanta a la otra. El suefio de que
Seahn

los valores de la ciencia y de la técnica emsm universales y por nn-f

to universalmente asimilables y universalmente compatibles, empie=-
za a descubrirse utépico. Un conocimiento m&s profundo de las

culturas humanas demuestra que no hay valores neutrales y que la

st indsdn i bitnes it Bt e et e R A e S UG i s itk
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llamada era tecnoldgica moderna es hiJa directa de una determina-
Q‘-Ak

da civilizacién que presupone unalconcepcién efsdemp de la vida,

que con razén o sin ella, dista mucho de ser universal. Para

aceptar la tecnologfa y para ser creador en ella, por ejemplo,

se debe tener una idea del hombre, de la materia, del tiempo ¥

del espacio a la par que de la sociedad, que distan mucho de ser

las concepciones que otras tradiciones han cultivado hasta ahora.

Acaso debamos reformar y perfeccionar la primera solucién, una
hayamos ;

vez imsmmm aprendido sus fallos, pero la utopfa de una posible con-

vivencia de Sfowsimmzg viséones de vida sustanc:.almente diferen-

como goamulo wx able rwz.d-k &Ma P.M
tes debe descartarse R - - :

o " S
TR S Dl e ]

¢) Una nueva solucién es una palabra vana si no
se vislumbran, por lo menos, las lIneas generales en las que
buscarla. Es una tarea aventurada, pero tanto la crisis ecolé-
gica como las dos crisis sociolégicas apuntadas, esto €s, el
doble desengafio de paises 'desarrollados' y 'por desarrollar!':
de que la técnica moderna va a procurar a la humanidad una etapa
de paz y justicia, parecenpreparar el terreno para la bdsqueda
de una nueva solucién que integre las distintas experiencias de
la humanidad. Puntos positivos van emergiendo en la conciencia
mundials un cierto c6digo ético parece imponerse m&s y m&s por
sf solo, una serie de procedimientos comunmente aceptables parece

también surgir, aunque lentamente, €n la conciencia universalo

Di&logo, mdtua confianza, ecumenismos de todo tipo, encuentro entre

£
religiones, etcs, todo estf a la orden del dfa. Y aunque muchas g
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seam gAAos
veces (4"" sdlo(de amgztsesssl lenguaje poco menos que a la
moda, este mismo hecho es ya suficientemente significativo de que
el lenguaje contrario de monopolio de la verdad, de depositario
dnico del bien y de propietario exclusivo de las riquezas mate-

riales no pueda por m&s tiempo ser sostenido sin una instintiva
- reaccidén negativa d;*;g:-inmensa mayorfa de los hombres.

Estamos afin muy lejanos de una tal so-
1ucidﬁ. Existe esperanzadoramente uné buena voluntad y un deseo
~ genuino de comprensién y de sfntesis arménica, pero ademds de los
intereses creados y de las inercias histéricas de peso desmesu=-

rado, hay también problemas teoréticos por explorar, No tenemos

atin un lenguaje comdn (no se trata de una sola lengua, evidente=-

QA
mente), no se ha estudiadoYsuficientemente una hermenedtica dia=-

tépica que permita la interpretacién correcta de culturas y for-
mas de vida que hasta ahora han permanecido en.gggg; por lo gene=-
ral o mdtuamente mal comprendidas o relegades a segundos planos.,
No seé trata de postular una filosoffa mundial o una religién d¥ni-
ca o una cultura homogenea, pero sf de crear un complejo mftico

(no encuentro otra formulacién m&s breve) en el que participen
wno,

todos los hombres de nuestro planeta sin que esto signifiquév}e-

cioh dR e humano
ducimmbe a un mfnimo comfin denominador de necesidades elementales,
importantes y primarias como &stas son.
Ayudar a la emergencia de una nueva so=-
lucién positiva es la razén misma de este estudio. Y dentro de

esta perspectiva podemos ahora abordar el problema concreto que

nos planteamos al inicio.




ViI. El problema teolégico

Podrfa presentarse el
problema teolSgico, en toda su crudeza, de la siguiente maneras
En el mundo hay sufrimiento, injusticia,
'.desorden o, si se quiere, pecado. Un gran movimiento se ha pro-

ducido en occidente que, m&s o menos velada o explicitamente,

pretende aportar una solucidn: la civilizacién teécn ~-cientffica.
sosTenida :
Esta visién del mundo estd de hecho smests=de por dos ideales, que

le confieren el dinamismo a todas luces observables: wun ideal

m&s o menos espiritualista perteneciente al grupo de las religio-

nes abrahémicas y otro ideal, m&s o menos materialista o humanista,j
mooleana, 5

perteneciente a la mencionada secularizacién k=omsesie=tm. De hecho,

los principales propagadores de la civilizacién técnica son cre-

yentes judio-cristianos o humanista-marxistas concediendo un mar=-

; idealos

gen de flexibilidad y de interferencia. Ambes wmmemaies, en

dltima instancia, no son sino manifestaciones de una misma 'alma',

&a -nrq—w.'%-aa‘f'tuo 06 nawan. A2 Faste

Rl 'primerq&:g el 'segundo' mundo coinciden en que ambos exportan

o .

y usan la civilizacién tecno-cientffica. No creo que el movi-

miento proveniente del Japén pueda considerarse de momento como

una excepcién, puesto que la ideologfa que hasta ahora sus por=-

tadores representan no varfa de las reglas del juego que acabamos

de describir, Con el tiempo las cosas podrfan cambiar, pero la
: P

¢
mutacién (todavfa) no se ha producido(:).
Es evidente que, desde otros puntos de
vista el judeo=-cristianismo y el marxismo-humanismo son distintocs

entre s, pero desde la perspectiva‘ﬂfe nos ocupa todos ellos
EntaL 0n COn0n , h0N 2f2enblo,
poseen una estructura similar, sme=mmsa todos ellos poseen una con-

cepcidén linear del tiempo, Hasta qué punto esta concepcién les

sea esencial, es decir, si es posible concebir, por ejemplo,
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un cristiahismo sin una tal concepcidn,ﬁg m&s adn, si acaso el
mismo cristianismo, al principio, no fué asf, y, -en el fondo, no

se encontrarfa menos violento dentro de otra conéépcidn temporal,
son problemas que no nos incumben en este momento. ELl hecho es
que de_facto los representantes de estas cosmo-visiones suscri-
‘ben, por lo general, la tal concepcién linear.del tiempo.

¢D6nde puede estar, entonces la libe-
racién, la plenitud, la paz, la jus#icia, la salvacién? Evidente=-
mente en el futuro, aunque la w de este futuro sea muy dis-
tinta, segin las ortodoxias marxistas y cristianas, por ejemplo.
Es aquf donde la tesis sobre el futuro absoluto, identificado con
Dids. cobra todo su sentido, pero también adquiere sus lImites (1).?
Como encuentro cristiano-marxista es un modelo de diflogo y un
ejemplo de aquella regla que ya Giordano Bruno formulé y pagé con

su vidas "la primera leccién que se da a uno que quiera aprender

a argumentar consiste en no buscar y preguntar segln sus propias

(L) ‘"Absolute Zukunft ist nur ein anderer Name fﬂr das, was mit
'Gott! gemeint ist'"s K. RAHNER, op, cit, p. 80 explicitando la
problem&tica introductoria que ''die Frage nach der absoluten
Zukunft des Menschen die Frage nach Gott in sich schliesst.",

Pe 77 Si hay en la primera frase de Rahner un eco de la senten=-

cia tomista: "aeternitas non est aliud quam ipse Deus,'"(Sum, Iheol,j

I, qo 10, as 2 ad 3) es irrelevante como curiosidad, pero impor-

tante como exégesis,
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principios, sino con aquellos que le son concedidos del adver-
sario" (1). Desde este punto de vista; hablar del cristianismo
como de una religién del futuro (2), del futuro absoluto (3) y de
tal manera absoluto que no tiene utopfas futurfsticas intramun-
danas (4) es entrar en di&logo con todos los que admiten que "el
‘hombre es... aquel ser, que€... se€ constituye en cuanto proyecta
su futuro y hacia el futuro proyecta su realidad." (5).

: Lo que sucede, y en €sto se basa mi
critica 4emeh mm, es qué esce\-hombre’no es el hombre uni-
versél puesto que hay otros hombres que se entienden a sf mismos
de otra manera y la autocomprensién del hombre pertenece a la
constitucién misma del hombre, Y este es nuestro caso con la
vivencia cfclica del tiempo que posee una buena parte de la hu-
manidad., J Hay que'convertirla' a la concepcidn del tiempo linear?
&Hay que 'temporalizar' los dos tiempos? '&Hay_que empezar a ver

el tiempo como una espiral? Estas tres preguntas corresponderfan

(1) G. BRUNO: Cena de_le Cenerj, Didlogo IV (edicién G. AQUILECCHIA}

Torino (Einaudi), 1955, p. 199 (traduccién mfa),

(2) K. RAHNER, op, cit, p. 78.

(3) Ieoc. cite Po 79.

(4) Loc. .cit, p. 82.

(5) A. DARLAP, op. cit,, col. 1452, (Traduccién mfa).

(6) Una discusién directa de la fesis de Rahner llevarfa a pre-

guhtarle poquué no puede decir¢se igualmente que Dios sea el pasado—y—m

[REait s Ss SV i
absoluto. Se le podrfa preguntar también por qué este favori-

tismo en pro del futuror51endo asf que el tiempo es siempre pasado-presen-

te=futuro. "Rew-n'adn«a loa conpedos weanoy e T-S. LIOT e Foun DMM+Q+S

G oy
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)
a las tres respuestas apuntadas en el capftulo anterior: tecni-
(4 c

ficacién, ‘coexistencia, mutacién,

No niego mi simpatfa por la tercera al-

la »r+usecch c..c.'{-uo\-Q,
ternativa, pero acaso Wadn madurq_para €lla.
Las dos concepciones, la del tiempo linear y la del tiempo cfcli-
.co est&n tan enraizadas en los dos hemisferios del planeta que
una simbiosis positiva requiere respetar los ritmos mismos de
una posible fecundacién y ser precedida de sfntesis provisiona-
: Sm&mug

les., Me debo. contentar con alusiones y protocsewsasissesss con la
esperanza que la fecundacién vaya gesté&ndose, primero, en las
entrafias de quienes crftica y vocacionalmente se encuentran en
esta tarea y luego en las conciencias de los pueblos en cuestidn.

Es altamente significativo, por ejem-
plo, el interés por el pasado que se refleja en la literatura
y en la historia tal como es cultivada en occidente., Y es
igualmente revelador la cuasi obsesifn por el futuro que muestran
la sociologfa y, en general e==isizémw la ciencia, occidentales.,
S6lo el presente es olvidado. Parece como si el presente no fuera

sino el punto de interseccién intrascendente entre un pasado car=-

gado de riqueza y un futuro prefiado de esperanza. Quiz& porque

el hombre 'varén de deseos' (1) es un apasionado por la ausencia(2)}

(1) pan, IX, 23,
(2) "Il n'y a gulre de poésie du présent, car le présent nous

ébranle et nous céptive. il n'y a pas gulre d'épanchement que dans t

l'absence. Il n'y a de retour sur soi ou de sortie de soi que ;
vers l'avenir ou le passé&," dice significativamente J. PUCELLE,
en la Introduccién de su libro, Le temps. Parjs (Presses Univer=-

sitaires de France), 1955 (5a. ed. 1972, pP«6).
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eh
Ahora bien, que(I;_;;;;;:I:\EE_ZEE)en el pasado o(Ei futuro y que

no se busque en la perforacién transtemporal -tempiterna- del

presente es lo que parece caracterizar el mito de la historia en

el que el occidente actual parece vivir (1).
Podrfa ahora intentar describir la vi-
vencia central de la temporalidad en la India en contraste con

las mencionadas reflexiones teol8gicas sobre la‘liberacidn’y

-sobre'la‘historia de la saIVacidn: pero para ser m&s breve y

conciso , sin olvidar totalmente estas elucubraciones modernag,-
: sea
intentaré describir directamente lo que creo @s €l ndcleo de

la cuestién. Lo llamarfa la vivencia del presente tempiterno,(2).

- Acaso la mejor manera de acercarse a
esta experiencia sea describiendo lo que podrfa llamarse la irre-
petibilidad del tiempo. En el fondo se trata de un eufemismo
ﬁara hablar de la irrepetibilidad de cualquier accién auténtica

Yo lo preferirfa llamar la irreductibilidad del presente, E1

pasado fu€, €sto significa que, en cierta manera, ya no es, sino
en el presente, El futuro gserd, esto significa que, en cierta
manera no €s, sino en tanto en cuanto e€s en el presente, Mientrs
la realidad del pasado dice una cierta referencia a un presente

y con el futuro ocurre lo mismo, la experiencia del presente pue-
de vivirse sin una necesaria referencia al pasado o al futuro,

Esta es la experiencia del presente tempiterno que quisiera atn

describir(:).

No todo presente es irreductible, sino

sélo el presente tempiterno, esto es, aquel presente en el que se
Y

(L) Cf. un clésico comentario jainas "En el tiempo real la con=-

cepcién del tiempo es de capital importancia, mientras que la ides

del pasado, presente y futuro, es secundaria. En el tiempo con-

Gso
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vencional, la idea del pasado, presente y futuro es de capital
importancia, mientras que la idea del tiempo es  secundaria."”

SHRI PUJYAPADA, Sarvarthasiddhi, 22 (comentario al TattvArthad-

5 \;;3\150..
higama Sfitra de UMASVAMI) traduccién’de S.A. JAIN, Reality,

Calcutta (Vira Sasana Sangha), 1960, p. 150.

(2) No lo llamo presente absoluto porque mi estudio no es una

ant{tesis de Rahner y porque este presente_tempiterno no es

ab-soluto, esto es, desconectado del fluir temporal que se con-

den{f en el presente,

(3) n On ne o ﬂ-ﬂ-hh«'ocka, d_w-, de ll:QB—mlu.. éaﬂ Yan uoaa%l.[m le
‘h‘“}m]) o, }‘W\ un extene . T EILHBRD 18 C%BRD}‘A./)

Olo. wuioren du dﬁﬂow_') Do (gm;ljt?s;//. 159
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realiza una accién verdaderamente tal, esto es, auténtica y por
tanto finica.

Cualquier accién repetigle. por este
mismo hecho ya no es inica y por lo tanto su valor depende
de la cantidad 6ptima de repeticiones. Su valor es acumulativo.
No es una accidén definitiva, es intercambiable, se puede volver
atrfs; en el fondo no es una accién real sino a lo m&s, sola-
mente una parte de ella, Por eso la accién humana no plenamente
autéhtica, y en el fondo no querida totalmente, puede ser con=-
donada. Uno puede incluso arrepentirse de ella, porque la ac-
cién no fué éompleta y dejé resquicios por los que el arrepen=-
timiento puede penetrar.$\Dios perdona los pecados de los hombres,
seglin la tradicién abrah&mica, pero no el pecado contra el Espf-

ritu Santo ni el pecado angélico. Este no. puede ser perdonado,

T&mbo«a\m‘f'e .
porque no es un acto enatbuunn(iééetible. El perdén represen-
Lol -~
tarfa la aniquilacién. Y si el acto ww debe ser perdonado wmmsimm-

mente CErtummshmssomsiony, cste pecado requerirfa un arrepentimien-
to, que es imposible cuando el acto es Gnico, irrepetible., Impli-
carfa un suicidio ontolégico, que es metafrsicamente imposible

en cuanto el ser y el no ser no pueden coexistir. Es a este
nivel angélico, si se quiere, en donde se coloca la problem&tica
de la vivencia del tiempo irrepetible (l1). Es aquel tiempo por
el cual vale la pena haber indo; 20h uwffﬁ actos QAR UsnD woluass'a,
m.w = h&w\_@' Lo real es tinico y por lo tanto irre=-

petible y es en esta irrepetibilidad en donde yace su valor. Si

(1) La distincién escol&stica entre actos humanos y actos del

huzu.o,
hombre podrfa ser enriquecida con una mesa categorfa de actos

tempiternos.

@) — shis
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LY.
lo que pm hago hoy, lo puede igualmente hacer mafiana y si, en
efecto, lo repito mafiana, el valor de mi accién de hoy es sélo
una fraccién de la suma total de las acciones repetibles.; No es
el signo de la madurez, a distincién de la juventud, la expe-
riencia de la unicidad de nuestras acciones? El joven piensa
que atin tendr4 amplias oportunidades para aprender, para volver
‘a hacer lo mismo, para repetir el experimento, para volver a ex=-
perimentar lo que quiz& en aquel determinado momento no salié
tan bien como deseabae ELl joven puede permitirse el lujo de qui-
vocarse y en ésto radica su espontaneidad y optimismo., Si la
cosa sale mal, aprender4 y la repetir4 mejor. La madurez, por
lo contrario, no cree en un tiempo vacfo de contenido ni calcula
ya m&s con un tiempo 'por delante' para hacer y rehacer las co-
sas;} ha quemado ya las ocasiones y terminado los experiméntos;
sabe que cada ocasién es tnica y cada acto'irrepetible; ya no es
un aprendiz que aprende con la repeticién, sino un maestro para el
que cada accién es creadora -- o destructora. Hasta qué punto
esta madurez sea un ideal asintético, no hace ahora al edun, &l
Tliaenp & Un WAS 5 3“’90 e fage CD01.:1:'0 ejemplo de lo que venimos hablando
lo constitutye lo que podrfamos llamar M&sacramentales, esto
es, aquellos actos dnicos que por trascender el tiempo tienen una
validez a lo largo del acontecer temporal. Casi todas las tra=-
diciones de la humanidad reconocen tales actos. lLa fidelidad a
la palabra dada, que tantas repercusioneslsociales tiene, perte=
nece a este orden de actos. Si no hay una dimensién tempiterna,

manifestada en algunos momentos, no tiene sentido alguno la pro-

G) H.DIELS , wW.KRANZ2. , b2 F:wo»crmn-v&a. da., \f:nokqa"}\'l{&u. BaLle,
)
(Wu;dnwbnn) 173'{} F'\ﬂ-?wu Si2
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mesa de fidelidad ni a Dios ni a los hombres (1), : ¢ Cémo puedo
con
comprometerme yo ahora ¢ lo que voy a hacer en un futuro del

que no tengo conocimiento si no hay un algo en este ahora que
trasciende todas las variantes del futuro?
Si cuando acttio ya estoy pensando en
- una posible repeticifn de dicho acto en un futuro préximo o

lejano; si cuando vivo el presentsj,me acucia el futurq’--a

: D
(EE;;E;;;; el paﬁffgj’estoy ya perdiendo el instante presente, . lo

estoy convirtiendo en una simple encrucijada entre pasado y
futuro sin realidad en sf mismo, ﬂ% instrumentalizo en fun-
a-la O
cién de un algo ya pasado 9 de otre assa todavfa por venir con
canomd 0

el agravante de que al pasadaV§‘él futuro cuando 95@=me seri pre-

sente no les ocurrif mejor fortuna: fueron también mediatizados

por otros tantos hipotéticos pasados y futuros. Todos los momentos |

inauténticos de nuestra existencia son aquellos en los que el

presente tempiterno est4 adn como ahogado por las meras encrucija-

das temporales de prisas psicolfgicas o de ensayos epistemolégicos, §
Una de las condiciones para vivir mo=-

mentos intemporales es no quererlos/nunca\repetir Y, por tanto,

ni desearlos, ni, en cierta manera, planearlos (2). Otra de las

(1) Cf. el ensayo de 1939 de GARRIEL MARCEL, "La fidelité€ créa-

trice" reproducido en Essai de philosophie concrdte, Paris (Gal-

limard), 1967: PPe 220-2590

(2) No en vano éste es un leitmotiv de la espiritualidad zen
s gl oe Jwtﬁuu q},pau con mumtabsgs citos eu.nma‘)/rcnz; wn- hno(ﬁ'k _\LL 3 .
VI, '2-‘0‘(0'!% X, 2}) e XX My ; e,

7
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no conducer a
ninguna parte
ni preparan
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nigun futuro.
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condiciones de la intemporalidad moment&nea es su incompatibili-

dad con cualquier pensamiento utilitario previo o concomitante.
Los momentos intemporales, desde el punto de vista de la tempora-

lidad son 'tiempo perdido', no son tiempo aprovechafgi) La frui-

cién estética conserva mucho(ﬁﬁﬁ\ﬁe este caréfcter, en las culturas

en las que la voluntad y el propSsito privan, Lo que el poeta
llama la priméra inspiracién no puede ser manipulable, el verda-
dero amor no es planificable. Cuando marido y mujef, después de
veinticinco aflos de casados, se dicen que lo volverfan a hacerj
cuando quien ha sido perseguidé y sufrido por una causa o quien
emprendié un camino un cuarto de siglo antes y afirma que lo vol-
verfa a hacer, significa que aquel acto fué tnico, irrepetible y
que no puede por tanto, arrepentirse de €l: son actos transfor-
mantes irreversiblemente., Cuando el 'shaman' y el mIfstico quieren
parar el mundo, ni que sea por un momento, no esfén pidiendo sino
qué nuestros actos sean distintos que los del simple movimiento
periddico de los astros o del simple metabolismo biolégico de plan-
tas y animales; estan exigiendo actos tempiternos(:)

Estas y anflogas consideraciones nos
pueden conducir a empssmzmx la vivencia central de la tempiter-
nidad que venimos peréiguiendo. Las generaciones llamadas ili-
teratas de la India y muchas también que han aprendido 'las letre&d
viven espont&neamente la unicidad de los momentos, Desde cos-
tumbres como la dote, que a menudo endeuda a una familia por toda
su vida, hasta celebraciones como las peregrinaciones que repre=-
entan un corte finico en el acontecer ordinario de las cosas, hastz
los actos de la vida diaria hechos sin conciencia alguna de re-

accionzy
peticién, son ejemplos de smmss en lqs que el tiempo ha sido roto

@ 2N SY oL




(L) Cf. en otro plano, pero la misma vivencia: "Iove neither rules,

v
nor is it unmoved; also it is a little obliegious as to morals

(referencia a los tres modelos de Dios del cristianismo occidentals
César, Aristételes, los profetas hebreos). It does not look to
the future; for it finds its own reward in the immediate present."

A.N. WHITEHEAD, Process and Reality., New York (McMillan) 1929,

P'SZO'-
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y que por tanto no pueden recomponerse temporalmente, €sto €s,

M&s de una vez(ggg/fgg;;)ia impresién

nacimienio, uma aase
como si un encuentro, un i-RF’ﬁHE—BEIEgra o una sonrisa valiesen

para pagar una vida entera de fatigas y sudores (1). El presente

repetirseo

vale m&s que todo el pasado vivido y el futuro por vivir, Ahora
bien, este presente de tal densidad no es la mera encruci jada
amorfa entre un pasado y un presente, ni es tampoco un ‘'tiempo’
mejor que los otros. Son momentos intemporales, acaso porque la
memoria es flaca, la esperanza ténue o la espontaneidad muy su=-
perior a la reflexién, pero acaso también porque hayan horadado
la corteza de la mera temporalidad. Este presente es, €n cierta
manera, intémporal, es un presente tempiterno, es un presente en

el que con inocencia y candor se vive sin saberlo la dimensién

intemporal de la existencia, es un presente que'ha trascendido el

tiempo. De ahf que no sea cualquier instante pasajero el que
' tiene o presenta esta cualidad de presencialidad eterna. No es

que el tiempo se pare, conforme a los deseos de los poetas €2);

(1) A la pregunta llena de ‘racionalidad' del patrdén a su criado
que ganando 200 Rs. mensuales no podré cancelar en toda su vida
la deuda de 5.000 Rs. que contrae con la boda de su hija, le con-
testa &ste, escandalizade interiormente de la inhumanidad e in-

comprensién de su patrén: 'es un acto dnico en la vida'.

' -J-E—*;;_ﬂ_—'“-:
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(2) Cf. el pasaje citado de Fausto o el no menos bello fragmento

del Cant Espiritual de J. MARAGALL:

"aQuell que a cap moment li digué 'Atura't’
sino al maﬁeix que li dugué la mort,

jo no l'entenc, Senyor, jo que voldria
atufa% taﬁts ﬁoméﬁts ée cada dia

per f&'ls eterns a dintre del meu corleso!

5




sino que es como si seabriese, como si se volviese transparente y
dejase ver por un'momento' el cielo ablerto (1), la eternidad (2);
el verdadero presente (3).

Hemos hablado de intemporalidad para intro-
ducir la experiencia de la tempiternidad, pero en rigor no se trata

~ni de una atemporalidad dialecticamente opuesta a la temporalidad,
ni de una intemporalidad totalmente ajena al tiempo. Se trata de
la misma existencia descubierta en su profundidad transtemporal, o
m8s exactamente tempiterna, como afin veremos.,

Rasgarse las vestiduras, por ejemplo,
porque en la India hay afin posiblemente siete millones de sa - us,
monjes acOsmicos que no contribuyen a la edificacidn de la ciudad
terrestre, significa desconocer la cuestién y desplazar el probléma.
Si el factor econdmico es el principal y decisivo, si la misién dei ke
hombre sobre la tierra es la de trabajar, entonces eétos hombres no
tienen derecho a la vida., S5i la justificacién de la vida humana

~radica en la produccidén, en la utulidad y eficacia, entonces todos
estos religiosos son meros pardsitos que chupan la sangre de las
clases trabajadoras. En una palabra, si el fin del hombre se en-
cuentra en la l¥nea temporal y el futuro es la justificacidn de los
actos del presente, evidentemente que, cuanto antes se eliminen

estos factores estéticos, tanto m&s aprisa mejorard la sociedad.

(1) Cf. el triple e interesante contexto de los cielos abiertos

en Tos I, 513  Marc: I, 10 Act. VII, 55 que no podemos comentar

en esta ocasidn,

(2) Cf. MaitU VI, l4-16
(3) Cf. §_u VI’ l Sq.
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Lo que ocurre es, primeros que se
puede objetar que las tales premisas sean vidlidas y verdaderas.
Y, segundos que, independientemente del criterio de v validey
ohmmmmew, ¢l hecho es que la sociedad en la India eeeEiorEEEmpaye
RSN, no ésté convencida de la verdad de talgs premisas
y por tanto, aunque estuviera\objetivamente'equivocada, hay que
tener en cuenta las convicciones de la gente para buscar cual-
quier solucién viable y que sea efectivamente una solucidn.
Mi presupuesto aqul es Que las medidas dictatorialmente impuestas

desencadenan a la larga una reaccidén opuesta y que por tanto,

no son soluciones reales, ?a.\o Ao 20h lon fw.pﬁé(p'_, &t lon Taalyoo

In goar Aoy ihean alanes ) 2o l oA jﬂqJLq e Q /uAUon.
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Estas gentes no pueden creer ni siquie=-

ra entender un mensaje que les hable de un futuro mejor cuando su
se les hace
misma experiencia multisecular les prueba que cada vez que/una
tal'prédica' es para explotarlos mds y hacerles la vida mé&s diff-
cil. Io tnico que tienen es el presente y €ste no les puede ser
quitado (1).
-Pero atn hay m&s. Es posible que en la

situacién concreta de la India haya que tomar muy en serio el

principio cristiano y marxista que quien no trabaja no come. (2).

Es cierto que la inflacidén religiosa o espiritualista es de las
peffores posibles; pero &sto s6lo es un lado de la medalla. Quizd
estos mismos sddhus 'indtiles' sean el sfmbolo vivo de una dimen-

sién de la existencia que de otra manera irfa poco menos que

(L) Cf., el siguiente pirrafo de la famosa novela Codan de
PREMCHANDY "The village of Samari is no exception. The threats of
the money=-lenders and the oppressions of the underlings of the
Zamindars cannot curb Fhe villagers! zest, It matters little

if the peasant starves or has no shirt on his back and no money in
his pocket. His innate exuberance to enjoy life is irrepressible,"

pe 173 de la edicién de bolsillo (Jaico)®, Bombam, 1972.

(2) cf, 11 Thes, 1I1II, 10 et etiam Gen, I1I, 19,

§
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perdida. No debemos minusvalorar el fenfmeno general de occi=-
dente de sentir la atraccién espiritual del orieﬁfe. ni ‘la sed
que los jévenes de la India y otros paises tienen de la técnica
occidental queriendo convencerse de que es un valor universal.

Ex oriente lux: en este caso y después que sabemos que la tierra

es redonda, significa que la salvacién siempre es ex&gena, que
siempre viene del otro, del exterior, del oriente, de donde nace
el sol. Y si el oriente de Europa es Asia, el oriente de Asia es

América (1).

Otro ejemplo aleccionador y signifi-

cante lo puede ofrecer una de las formas de espiritualidad m&s
extendidas en la Indias el tan mal comprendido yoga. Su presu=-
puesto m&s fundamental es la primacfa de lo estético sobre lo di=-

ndmico, esto es, la consecucién del instante ihtemporal horadando

(L)Instructiva es, desde este punto la pelfcula Do Qgﬁé pani
(Dos gotas de agua), que recibié luego el patrocinio del Go=-
bierno de la India y que tuvo un éxito -—- m&s significativo
ain: La técnica, que permite construir una presa de agua, es
aquf el verdadero mesfas y la salvadora religiosa y sagrada de
aquellos pueblos del Rajastdn que ya habfan abandonado toda es-
peranza., Nada hay m&s sagrado que lo secular, cuando la li=-

beracién viene por ahf,
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o deteniendo el fluir de los movimientos temporales incluyendo
el dinamismo de la mente y el fluir de los pensamientos, pasando,
evidentemente por la inmovilidad del cuerpo, sin ia cual vanos van
a ser todos los dem&s esfuerzos, si es que puede llamarse es-
fuerzo a algo que no quiere en m;nera alguna la violencia del
movimiento (1). : -

Estos hombres comprenderfan -- y Gandhi
serfa équz un testigo cualificado-- un Sermén de la Montafia no'eduLf

'~ corado con promesas.vanas de un futuro inexistente, i No se ha

minimizado, por no decir desvanecidd, todo el poder de las PBRie-
naventuranzas cuando han sido proyectadas a un futuro temporal?
En primer lugar porque no se han cumplido y, en segundo lugar,
porque han sido explotadas en favor de una resignacién que no es

ciertamente evangélica., oL gue apumtan

o Cual es en rigor el fthQBvii las

Bienaventuranzas? "Bienaventurados los que ahora padec&is hambre
porque sereis saciados; bienaventurados los que ahora llorais por-
que reireis." (2)., O todo es una explosién bucélica, sentimental
y totalmente irreal que sf8lo sirve para engaifar a los 'pobres
bienaventurados', o la bendicién de Cristo se cumple. La in=-
terpretacién tradicional, la que ha tenido a los pueblos cris-
mientroy

tianos en la esperanza y los ha mantenido en la alegrfa -

han crefdo en ella, es la interpretacién temporal de una

(1) Cf, ¥YS I, 23+ yogaf-citta-vrtti-nirodhahs "el yoga consiste

en la eliminacién de las fluctuaciones de la mente',

(2) Juc, VI, 21
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eternidad que viene !luego’, 'después' y que por lo tanto en el
tcielo! seré&n colmados y resarcidos de todas las penas presentes

de feste valle de l&grimas's, PFero lo que resulta eséﬁrio es susti-
tuir la esperanza de una eternidad por un para{so temporal a recu-
perar o, de tal manera purificar el'concepto de eternidad de su es-
cbria temporal que se deja luego a las gentes sin esperanza (1),

Lo primero porque en el futuro linear los pobres no son saciados

ni los qué. Llorfan consolados (2)e M&s bien parece que los que tienen

(L) ",,. chi cerca il tempo e il luego del paradiso perduto, dell'e.

¢denismo, ha gefduto il tempo e non ha trovato il luego' dice

E. CASTELLI, loc. cit. p.3s Cf. también el comentario crftico de
U.Me VESCI en el mismo volumen anunciado haciendo ver como el rito
quiere precisamente remontarse al tiempo original del paraiso.

(2) Segtin declaraciones oficiales, en noviembre del 1973, hechas

por el Presidente de la Banca Mundial, Robert S, McNamara, después

de la distincidén entre 'pobreza relativa entre las naciones' y
"pobreza absoluta' como condicién subhumana de existenciap se afirma
que un tercio de los dos billones de hombres actuales sufre hambre

o malnutricidén; que un 40 % de los habitantes de los paises pobres
Trene

WS S O T T e O OO o= hwe~ree®r una longevidad

de 20 afios menos que la normal en otros paises; que de un 20% a

un 25 % de los niflos muereg antes de los cinco afios y millones

de los supervivientes no son normales, Esto como mentfs a la inter-

pretacifén literal de las Bienaventuranzas.
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se enriquecen y los que no tienen se empobrecen m&s atn (1). Lo
segundo porque si no hay una eternidad 'posftemporal'f si el cielo
no viene 'después', j cufndo van a ser saciados, cudndo van a reir
los que ahora sufren hambre y sed de pan y de justicia? Y es aquf
donde nuestro lema se aplica. Es ahora en el mismo nunc, oY
el que vale (2). Y la Buena Nueva consiste en descubrir que los
que ghora sufren puedan ahbr » €n este mismo presente, que es el
ahora de la salvacién, de la realizacién, de la fe, ser felices,
tener paz, ébtener la libertad.

: El mensaje de la salvacidn --si es que tiene &
que ser tal-~ debe estar al alcance de todas las fortunas, debe 4
ser posible en todas las situaciones y debe poder realizarse en to-
das las circunstancias,

No olvidemos que la historia general de la

humanidad no es la de una minorfa privilegiada que puede feflexionar

sobre el sentido de la vida, sino la historia de una mayorfa que ha

(1) ;No sersd &sta la ironrg de la pardbola evangé€lica de Matth,
XIII, 123 XXV, 29 y paralelos? "A quien no tiene se le dar4 més y

abundard y a quien no tiene atin aquello que tiene, se le quitara"

(2) Cf. el famoso invitatorio del Previario latinoi "Hodie, si
ew
vocis eius audieritis, nolite obdurare corda vestra', Ps, XCIV y

relacidneseno s6lo con &1 "Nunc dimittis" de Simeén y de Completas

(Lug. II, 29) sino tambiéncen la espiritualidad upanisédicas_yad ahar ;;

eva virajet - tad ghar eva pravrajet ("en el mismo momento en que

uno se desengafia - en aquel mismo momento uno se vuelve renunciante'!)

JabU ‘fl-o




63
vivido en circunstancias que la mencionada minorfa llama anormales y
extraordinarias, Los esclavos, los iliteratos, los 'pecadores', los
'no-creyentes', los pobres, los ‘'otros', en dltimo termino, han sido
casi siempre los m&s numerosos en la vida de los hombres. Lo que
las €lites llaman lo ordinario es, en rigor, lo extraordinario.

"El reino de Dios se acerca'" (1) no s8lo
temporalmente sino también se avecina a cada uno de nosotros sin
discriminacién de personas! (2). Esto no es una profecfa histérica
-=que no se ha cumplido-- ni una afirmacidﬁ'de escatologfa temporal
~-=que no se realiza-- sino la proclamacién de la Buena Nueva. Esto
est ricos y pobres lo pueden obtener; creyentes de una forma u otra
lo pueden alcanzar; y los que no pueden realizar sus potencialidades
pueden tambié&n entrar en €l., El Reino de Dios estd cerca porque no
@8 un arcaico ideal del pasado, ni un ut8pico suefio del futuro, sino
una apertura del presente., Cuando el presenté se abre, florece, por
as? decir, en flor de tempiternidad, el Reino de Dios{;parece.‘\

Los que van a morir hoy, los que no van a conseguir ninéuﬁa de sus
ambiciones, las generaciones que son visitadas por la muerte inopor-
tuna (8); los lisiados, pobres y mendigos est&n también invitados

al banquete (4).

(1) L_'L_l_c.o X, 9, Cf. Matth, III,Z; K, 7o
(2) Cf. Act. X, 34.

(3) Cf., el concepto de agkdla mrtyu, muerte a destiempo, mencionado

anteriormente.

(4) Cf. las mdltiples par&bolas y consejos del Evangelio en este senti—é

do.




No luego, en un futuro, que en el
nmejor de los casos llegar4 para nuestros nietos? cuando nosotros
ya nos hayamos muerto de hambre; no luego, en un cielo post-tempo-
ral, cuando todo haya ya 'pasado' y sea por tanto sin interés,
ni solucione nada; sino ahora, rAhora, hoy, en este momento debe
existir la posibilidad de la salvacién; ahora puedo realizar
que la existencia desnuda vale m&s que todos sus aditamentos,
dhora puedo vislumbrar que la irrepetibilidad de mi vida me pro=
porciona un placef que no se paga con nada en el mundo; ahora
debo poder experimentar que he agujereado el tiempo y llegado a
una forma dé existencia que, en la mayorfa de los casos, no
puedo describir, pero que me permite ser feliz y afin morir a tiem-

PO y no con la desesperacién que solamente he sufrido y-que no

he realizado ninguno de los ensuefios que habfa acariciado en mi

vida (1). La cualidad de la vida depende también de la cualidad
de la muerte(:ZAprender a bien vivir es inseparable de aprender
a bien morir (3).

La calidad de la vida no se mejora con

un simple retrasar el encuentro con la muerte prolongando 1la
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existencia temporal, aunque tampoco se mejora si no se cultivan

los valores temporales, La cualidad de la vida pertenece al orden

+

(1)‘3 No es €ste el mensaje central de Solzhenitsyn que han en-
tendido muy bien sus detractores?
2 Ao hore & Custo ol Buam daoadn (e . XX 43 ) no expasa la camelacon do una uada leesondor
aino 18 wlmvnacidh do Ja exuvyhevasa bon Jo neclomedh e Yodo o0 %‘awyfo.
(3) Cf, la frase de uno de los héroes de' La Soif de G. MARCEL:
"Par la mort nous nous ouvrions & ce dont nous avons vécu sur

la terre" citada al final del grf. cit, por el mismo autor,
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de la cualidad y no de la cantidad, aunque haya un mfnimo cuantitativo
indispensable para que la cualidad crezca. La cualidad de la vida
humana requiere una integracién arménica entre los valores tempora=-
les y su fundamento transtemporal; es lo que hemos llamado la
vivencia tempiterna. :
Pero afin hay m&s. EL Reino de Dios no llega
en localizacién espacial o temporal, no llega con espectacularidad
ni en ningfin momento calculable (1). "YEl Reino de Dios est& entre
Mosotros" (2). Esto es, no estd solamente dentro ni tampoco exclusi-
vamente en medio de‘qosotrbs: No es ni una realidad eterna y mera-
mente interior *dentro® del ser humano, ni es tampoco una realidad
sociolSgica y temporal 'en medio! de los hombres (3). El Reino de
Dios estd en la misma relacién constitutiva entre los hombres; estd
entre los hombres; en sus entraflas y en sus relaciones; en la solida-

ridad interna de toda la creacién, en la relacién tempiterna.

(1) Cf. Lucxx XVII, 20+ "Interrogado por los fariseos sobre cémo y
cuando (Wérg) llega el reino de Dios, les respondié y les dijo: El Rei-:

no de Dios no llega con observacidn (}xent m?"‘"")('fﬁ‘eu’s )-"}70{?&—-

, : .
T?ficﬂs tiene aquf toda la riqueza y ambivalencia de un concepto utilizado en

pol&mica. EL Reino de Dios no es observable, no es localizable, no se
le puede ver y ninguna observancia legal (significado también del. vo-
cablo) le puede hacer llegar, asf como ningfin escrutinio intelectual

ni investigacién de ningfin designio o augurio divino, le puede desvela{f
(Z2) EL adverbioéarngs (intra de la Vg) ha sido diferentemente inter- J

pretado como dentro y en medig, segfin los exégetas se inclinen por una;ﬁ

interpretacifén més interior o més sociolfgica. Cf. la NyEyBy i.h.1l.,

tan parca en notas que después de traducir "among you' aflade al pié& de §
la pdgina: "within you... within your grasp... will be among you",




Nuestra interpretacién no es ni el 'within' ni el 'among!'

sino el 'between', ni el dentro, ni el en medio, sino el entre.

La BJ traduce '‘parmi' y la de Montserrat ‘enmig!'.

(3) Cf. las palabras jeponeses ki e iki y la profunda intuicién
de un entre que entrafia la interioridad y que desentrana la interio-

ridad de la exterioridad.




Conocido es que la tradicién india,y
con ella una buena parte de las dem&s tradiciones religiosas orien=-

tales, ha combinado esta vivencia del presente tempiterno con el

paliativo de la ley del karma que permite que esta realizacién se
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produzca solamente cuando la personalidad est& preparada para
ello. Mientras tanto, los condicionamientos karm&ticos que uno
lleva consigo vuelven al ciclo temporal para permitir ser supe-
rados cuando las condiciones necesarias se cumplan, de forma que,
la esperanza de la salvacién se ve fortalecida por la multipli-
cidad de las ocasiones, Persona Gnica es, en este caso, s6lo
quien trasciende toda la envoltura césmica que la persona encar=-
naba en aquella existencia concreta., Lo dem&s, por no ser autén-
tico e irrepetible sigue en el ciclo temporal (1)s

Comprendo perfectamente la peligrosidad
de un tal discurso si se extrapola de su contexto, peligro de
explotacién consciente o inconsciente para justificar un

status guo a todas luces intolerable, Comprendo igualmente

(1) Prescindimos aquf de los dem&s problemas conexos sobre la
persona humana, para no interrumpir el hilo de nuestro discurso.

Cf. la cita de Sankarachérya comentada anteriormente,
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la unilateralidad de una tal presentacién si se redﬁce a una
mfstica desencarnada y paralizante de los esfuerzos humanos en
pro de un orden socio-temporal mejor; Pero una cosa no quita la
otra,

Ademéé, el discurso no se dirige so-
lamente a los 'jdvenés' enardeciéndoles para un mafana (cada vez
mfs problem&tico) sino a los hombres que ya hanvivido y sufrido
bastante para embarcarse en aventuras, que, en el hejor de los
casos;azéﬁn frutos en cosechas fﬁ::::&: Ellos no piden opio para

promesas de. ‘
a¢uMn~..--r sus penas, ni futurq'; para esconder sus harapos; ellos
claman por una fe del preésente, por un amor que no espera y por

una esperanza que trasciende el tiempo: es la sed del presente

tempiterno que estf ya ahf, =T co-extensivo con cualquier

situacidn,sque nos da suficiente paz para dejarnos las manos li-

bres ¥ trabajar por la mejora también temporél de nuestros her-
manos.,

Esta liberacién del tiempo no significa
necesariamente indiferencia para los negocios temporales, pero
tampoco idolatrfa de los mismos,

La salvacién que esperan no es una sal=-
vacién temporal. Podrj ser que €sta venga por Yy en la historia;
podrd incluso ser que s&lo colaborando con la historia es como
la salvacién se nos de . Pero la verdadera salvacién a la que
el hombre aspira no es la de un parafso terrenal perdido o re-
cuperable, sino un salto mayor, un salto que se desvirtda asf
que se describe, una trascendencia que se contra-dice, asf que
s€ pronuncia; pero, no hay dogma alguno que afirme que todo pue-

de ser dicho,ni que todo pueda formularse adecuadamente,
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Se nos podr& preguntar, sen qué
sentido es &sto una nueva solucién? Antes de responder, se nos
permitird que reflexionemos sobre los presupuestos de la tal pre=-
gunta que son precisamente los que nuestra respuesta niega. La
novedad de la soluéidn no es una novedad histérica o intelec-
tual, no es una nueva excogitacién de una hipétesis m&s convincen-
te. Su novedad estriba en su no repetibilidad, en su radical ori=-
ginalidad, aunque al formularla se coincida con la tradicién m&s
aﬁeja. Su novedad est& en la aplicacién personal, en la expe-
riencia instransferible, en la superacién de una identificacién
excesiva entre nﬁestro ser y nuestro pensar sobre €l, en la re-
cuperacién de la dimensién m¥ftica de nuestra existencia y en la
colocacidén en su propio sitio del logos, tanto humano como divino.

Estas gentes que no saben esperar son es-
peranza viva., Y si en algo conffan no es en que les venga un
Dios convertido en profeta, mesfas o liberador sino en un Dios
convertido en pan =-- en émor del presente, antes de mofir.

¢ Q€ hacer y qué€ pensar? Hos hemos

preguntado. Y hemos respondido que s6lo cuando el pensar trans-

forma nuestro hacer y el hacer nuestro pensar en un cfrculo, no vi-

cioso, sinovital, es cuando nos encontramos en la buena direccién.

en realidad ac-)Si la accidén no es contemplativa no es j; M&s adn, la

cién; si la con

templacidén no dicotomfa debe ser superada al nivel de la antropologfa y de la
es activa, no : ;

es realmente metaffsica, Optar por un eternalismo paralizador de las acti=-

contemplacién, 3

vidades humanas es tan infecundo y errdneo como limitarse a la
mera temporalidad de la accién humana. Pero hay m&s todavfa.
Querer yuxtaponer los dos reinos, bien en una sucesién temporal:s
‘primero’ la tierra‘aquf’y 'luego' el cielo 'allf'' bien en ung se-

cesién personals de una parte, el terreno de lo temporal, secular




o meramente material o mundano y, por otra parte, el terreno de lo

religioso, lo espiritual o lo sagrado, es igualmente no sélo
ineficaz --produciendo una esquizofrenia cultural“? humana*~ sino
que es también radicalmente equivocado, puesto que ni el hombre
ni la realidad constan de tales compartimientos estancos. Ni la
autonomfa de ambas esferas, ni la heteronomfa de ninguna de ellas
puede solventar el problema. Nos hace falta encontrar la rela-
cién ontondmica entre eilas.

La solucién tampoco est4 en echar la
culpa a una u otra actitud y pensar s6lo en soluciones antiguas.
El pasado es irreversible; precisamente porque en cuanto real,
es irrepetible,

Es infecundo, por lo tanto, echar lg
culpa a la técnica diciendo que ella ahora se esfuerza impotente=-
mente en resolver un problema que ella misma ha creado; asf como
tampo co sirve para nada atacar la pasividad y resignacién de
las masas para luego decir que gracias a ellas &stas sobreviven,
Se trata de despertar una nueva conciencia en la que las dico-
tomfas aludidas puedan ser superadas.

La dimensién de presencialidad que es-
tamos subrayando no debe interpretarse en el sentido de una
fuga mundi, una hufda del mundo y negacién de €l, ni témpoao
en la direccién de una individualidad exarcerbada como si todo
se centrase sobre el individuo. Es una dimensién fundamentalmen-
te personal, lo que significa que atafe tanto al individuo como
a la sociedad. No se trata de una tendencia que viene a contra-
balancear un excesivo activismo, sino de una dimensién que viene
a impregnar la vida entera del hombre sobre la tierra dé&ndole

un sentido a _la vez temporal y eterno., Ni la eternidad est&

'luego' ni la temporalidad se mw
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w basa'sobre! la eternidad, eommesom
En el fondo todo es
m&s simple si se consigue recuperar la vivencia de la tempiter=
nidad.

No se trata ahora de dar consejos stz
sammsmsdz® ni de proponer 'técnicas!' de meditacidén, concentracién
o interioridad, dtiles como ellas mmswws pueden ser. .Se trata
solamente de despertar ﬁn poco m&s la conciencia humana, que en
ella misma, de hecho, vive la tempiternidad como lo dado. La
prueba m&s elemental consiste en la observacidn que nada mEwEEEEE"

2 mpoael & extlunivovmsnie
meramenteYnos satisface, ni nada¥eterno nos llena, No podemos
prescindir de lo uno ni de lo otro. La unidad empieza a res-
quebrajarse cuando una de las dos dimensiones domina y se hace
venir a la eternidad 'después' del tiempo (y ello es fruto de la
dominacién de la histoficidad), como cuando se englute a la tem;
poralidad por lo atemporal (y ello es fruto de la dominacién de
la atemporalidad). '

La experiencia del presente tempiterno
acaso nos pueda inspirar en esta nueva bisqueda. La eternidad
no existe fuera del tiempo, como tampoco en él, admitiendo el
valor metaférico de las dos preposiciones. Pero tampoco existe

el tiempo fuera de la eternidad o en ella. EEcoosanEtemgee

farn
la tempessidad es el sfmbolo, de una realidad que solamente en el

ser se manifiesta,

Pero fieles al espfritu concreto y
orientado a la accién de este estudio, en lugar de seguir por
esta senda especulativa quisiera terminar con algunas conside=-
raciones que respondiesen a{ tenor de los interrogantes plantea-

dos al principio.




EL PRESENTE TEMPITERNO -

UNA APOSTILLA A LA HISTORIA DE LA SALVAG ION
Y A LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION

por
RAIMUNDO PANIKXAR

Tdov viv yutouh eUnpGodERTOg,
1
idol viv npépa owTipiug .

(2 Cor 6,2).

I. INTRODUCCION

Quisiera ofrecer un ejemplo de reflexién teoldgica transcultural
teniendo en cuenta tres grandes concepciones teoldgicas contem-

porineas, aunque de rancio abolengo: la H"i"s,,,c::rﬂ'",ﬁzc, la teclo-
gia de la liberacién y la reflexién tw‘o vica sobre la absoluie Zu-
kunft. Aunque camine por mi cuenta y por vericuetos virgenes, el
lector podrd imaginarse un técito didlogo con tres admirados ami-
gos: Oscar Cullmann, Gustavo Gutiéirez y Karl Rahner. Y es
como sincero homenaje a este ultimo por lo que intento pergefiar
estas reflexiones.

Considero la problemdtica conocida; por lo menos, la estr udiada
por los tres mencionados amigos . Me ba.,o. ademds, en mis previos
escritos sobre el tiempo?®. Ello nos permitird ir directamente al

! «He aqui que ahora es el tiempo mo*n\ io; he aqui que ahora ¢s
de la liberacién» Ecce nunc tempus accept , ecce nunc dies sa
duce la Vulgata este comentario neotestamentario del conocido y citadc
de Is 49,8, 1L901.:Ldo por san Pablo. El xaip® o@v-ua traduce el hebreo
b"f.l‘ rdsén, tiempo propicio a los 1.1\o:cs, a la graci
2 Cf, O, Cuu.\.,\\m Christus und die Zeit L/lu:‘.h [EVZ] 1964), espe-
L'qlmrm, la tercera edicién de 1962; Heil als Geschi chte (Tiibing en IJ(D},
Vortrige und Aufsitze (Tiibingen 1925-1962 y Zirich 19(:16,] ikonon:ia.
Heilsgeschichte als Thema der 1:3.1’{;.'.'1;: ie, editado por F. Curisrt, Festschrife
O. Cullmann (Hamburg-Bergstedt 1967); G. GuriErrez, Teologia de la libe-
‘ sidn (Salamanca 1973); K, Ranner, Marxisiiche Ut om'c und christliche
ckunft des Menchen, conferencia dada en la reunién de la «Paulus Gesell-
whalts, en Salzburgo en 1965, y publicada en Schriften zur Theologie VI
(Exnsicddeln 196 5) 77-88. Un buen resumen y biblio;;“du lo ofrece A, DARLAP
o ﬁ.....[-.’ Z ffL'.'.”"r" en .S;.'.:Ir.?,w.u:‘..mf Mundi [E'rciburg 1'9’69}_ _ . :
il e S ik \114: Misa como consecratio temporis': la tempiterni-
) O danciun: Sacrificium, V Congreso Eucarfstico Nacional (Zaragoza
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grano sin meandros distrayentes. Intentaré describir, sin mayores
aditamentos, después de una reflexién socioteolégica existencial
un tanto autobiogrifica, lo que me parece ser un correctivo, por lo
menos aditivo, cuando no un complemento fundamental a los tres
problemas mencionados. Me baso en la fecundacién teol6gica
transcultural que se puede derivar integrando la vivencia central
del tiempo de la cultura tradicional de la India con la problemitica
occidental aludida ®.

Si tuviera que entrar en didlogo directo con las mencionadas
corrientes, difia, por ejemplo, que la Heilsgeschichte no es una
meta «historia de la salvacién» que nos trae la salvacién de la his-
toria; es decir, la salvacién histérica y la salvacién de la misma
historia, sino que puntualizaria diciendo que la Heilsgeschichte nos
describe la salvacién en la historia; es decir, la salvacién trans-
histérica v la salvacién de las garras mismas de la historia. La sal-
vacién, tanto la personal como el acto prototipico de Cristo, ocurre
en v a través de la historia, pero no es en si un acto histérico. His-
téricamente, el hombre no se salva, sino que muere. El hombre
se salva, precisamente, cuando no se deja engullir por la historia.
El hombre se salva cuando se «salva de» la historia®.

Afiadirfa que la liberacién de que habla la teologia de la libe-
racién no es solamente la liberacién de las estructuras sociales opre-
sivas del hombre, sino la liberacién de toda limitacién humana
y, por tanto, también, e incluso principalmente, su liberacién del
tiempo y en consecuencia del ensuefio de una liberacién meramente
temporal. Dirfa inmediatamente que esta liberacién del tiempo no
estd ahi para convertir al hombre en 4dngel o en ser intemporal,
sino para darle la maestrfa sobre el mismo acontecer temporal .

1961) 75-93; La loi du karma et la dimension bistorigue de I'bomme, en
E. Casterrr (ed.), La théologie de Ubistoire. Herméneutique et e:cbarolp-
gie (Paris 1971) 205-230; Le mystére du culte dans f’z':.r';.'a’(}f{:":z':e et le _cbrf:—
tianisme, § 111: «Le culte et le temps» (Paris 1970) 43-52; Temps et histoire
dans la tradition de P'Inde, en Le développement de la philosophie dans le
monde contemporain (Paris), en prensa; Toward a Typology of Time and
Temporality in the Ancient Indian Tradition: «Philosophy East and West»
24 (1974) 161-164.

¥ La bibliograffa sobre el tiempo se estd convirtiendo en inconmensurable.
Para mi uso particular he coleccionado una lista con mds de 1.000 titulos
importantes. Constrefiido por el espacio y el tiempo, me atrevo, pues, a
publicar este ensayo, sin flanquearlo con una armada de notas.

5 Desde este punto de vista acaso se pudiera construir un puente entre
las posiciones de Cullmann y Bultmann, por ejemplo. La participacién exis-
tencial de cada persona es bdsica, pero ella es posible gracias a un hecho
que sucedié en la historia y que ha revelado una cierta plenitud de la
historia (de la salvacidn).

¢ También aqui se podrfan complementar las tesis de Gutiérrez y sobre
todo la de J. B. Metz sobre la teologia politica, La actividad politica es
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Seguiria atun diciendo que la alienacién suprema, de la cual el
hombre tiene que ser salvado, es la alienacién amenazante de un
tiempo devorador de toda su existencia y monopolizador de todo
su ser. El hombre se aliena y pierde la dignidad de lo humano
cuando se sumerge en el mundo temporal como su tinico ambiente;
se ahoga entonces en el océano del tiempo. Puntualizaria, igual-
mente, que una concepcién que permitiese la tiranfa de la eternidad
y el monopolio de lo intemporal serfa atin mayormente enajenante 7.

Este estudio no quiere perder completamente de vista esta pro-
blemdtica, pero quisiera proceder con una cierta independencia
para intentar filosofar teoldgicamente desde otra perspectiva, que
pertenece, ella también, a la experiencia humana ®.

II. INTERLUDIO SOCIOTEOLOGICO

Todo lo que se diga sobte la situacién actual de Ja humanidad,
ecolégica, econémica o socialmente considerada, sélo refleja una
pdlida imagen de la realidad, porque ello estd dicho y oido por
una minoria privilegiada que se interesa mds o menos por la cues-
tién. Pero casi las dos terceras partes del género humano, victimas
de la situacién, no tienen ocasién, capacidad ni ganas de leer o
escuchar todo lo que se pueda decir °. Son tan impotentes como los
fetos o los no-natos. Discutir sobre lo que pueda pasar a los que
pueden o no pueden nacer dentro de nueve meses resulta sarcisti-
camente triste —y valga como otro ejemplo de preocupacién futu-
ristica a expensas del presente— cuando se abandona a millones
de seres humanos que ciertamente no van a llegar a la plenitud de
la vida por hambre, frio, calor, infecciones evitables y condiciones

esencialmente religiosa y teolégica, pero ni agota lo religioso ni puede ser
interpretada monodimensionalmente,

" Es obvio que nos estamos refiriendo a una superacién de la posicién
marxista sin volver a un planteamiento anterior a los andlisis marxistas de
nuestros dias. La explotacién del hombre por una economia de privilegio y
la alianza de religiosidades tradicionalistas con los factores de alienacién no
puede olvidarse, pero todo ello no justifica otra alienacién atin mds grave al
desplazar el centro de gravedad del hombre de un «eterno» postemporal a
un «futuro» temporal,

* No puedo menos de notar que muchas de las ideas filos6ficas y teoldgi-
cas que he intentado sembrar no han prendido en la tierra intelectual con-
temporinea porque no se crefan responder a la problemdtica occidental co-
rriente; pero igualmente recuerdo que bienaventurados los que no escar-
mientan, y empiczo a estar contento de no haber «escarmentados.

® La reunién de la F. A. O. sobre el problema del hambre en el mundo,
celebrada en Roma en noviembre de 1974, después de escrito este trabajo,
confirma trégicamente todo lo que quiero decir,
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subanimales de vida. Se trata de situaciones endémicas que van de
mal en peor, a pesar de todas las buc:nas‘p:'ilabms, Iu:w. 'E)’uenas émen-
ciones y los muchos esfuerzos. Un genocidio por omisién puede ser
mayor y mds cruel que «purgas», todas luces uncggs. -
Hay que afrontar la situacién yeal de la humﬁ‘m ad con t?“ a
su crudeza. Para la actual generacién, para los millones de seres
humanos de Asia y Africa de 1975 no hay esperanza ni soI’u,cmn en
el orden de la temporalidad. No podemos continuar c!e]andonos
deslumbrar por utépicas soluciones para el futuro y dejar g.u.ium
bir, sin rito de ninguna clase, a las generaciones actuales. )E?I
si: tenemos que defender consecuentemente que _Ijmbo que sl:tf:r -
car quince millones de ucranianos, diez o mds millones de (:1111105(i
seis millones de judios v que hay que dejar perecer una cantida
atin mayor de victimas anénimas de nuestrfas';_alancs leluristIE{?’S
sin ni siquiera concederles una aureola de mirtires para la posteri-
dad ni proporcionarles un rito humano para su muerte prematura.
Si estas consideraciones no entran en una reflexién teoldgica,
serd entonces la teologia la que se excomul_ga cllc_ los ho{ilbres. Si,
al mismo tiempo, no es esto un problema filoséfico, serd entonces
la filosofia quien se castre a si misma. S : ;
La consideracién tanto teoldgica como filoséfica aqui .pCI‘t_lTl(i]l;-
te me parece sea aquella que se desprende de una expiriencuf] d-
recta, aunque a diversos grados, con la‘par_te de la humanic al
doliente. Me voy a concentrar en la experiencia de la Il'l(:ll{]i actual,
pero no voy a referirme a consideraciones morales o socia es, sino
a una reflexién filosdfico-teoldgica fu_ndamental‘ I:h_m especulacién
auténtica no versa tanto sobre la realidad como criticamente refleja
la realidad misma, consciente a la vez de que la imagen de la rea-
lidad pertenece también a la realidad misma, con })Oflt;r, poiflrial}to,
para cambiarla. Frecuentemente, las ciencias filoséfico-teoldgicas
han huido de la realidad, rcfugi:ir;c{losc en sus fortalezas clon.ceptua—
les, en lugar d;: [rcﬂejlarla yl,_ ;c[}.qa‘ndola, poder corregir la imagen
Jlo modificar la realidad misma. .
4 C(}Ir{laz}lgn la India por lo menos 250 n3i.llonr:s de hOIﬂbrCS lqej
viven en condiciones tan precarias que estdn por debajo del umbre
humano y aun animal *°. Y aunque luego hagamos una cierta apo-

© El problema no se refiere so]amer{ne a un mejor reparto Wulldmrlmm :lJﬂ
responsabilidad pertenece sélo a los pafses «ricos». La proporcién e%r: = r')os
dientes y desvalidos aumenta con la pobreza de lo; m1::mc;s‘ p{als_as. = «n::ur-
paises mds ricos el 25 por IOO‘de la poblacién estd a nivel in erior haﬁmcr'f{
mal» de asistencia y subsistencia, en el nzundo entero la propﬁmion Mo mr
casi en un 60 por 100, mientras que en la India se ;lcm_n;:gla }?s 3.02 ﬁhhggs
L le s dcldlf p_orllgg gfdrl]r;:flncgal Oesn 1‘:: India lo ha

intici fios, el crecimiento del nive an ]
:iiilgns(c:':lr:)c%:ra un 10 o un 15 por 100 de la poblacién, mientras que el resto
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logfa de estas gentes, ello no aligera, sino que atn agrava la situa-
cién. Es un pecado de lesa humanidad —al que el individuo per-
sonal de nuestros dias accede casi originariamente " dejar mar-
chitar casi dos tercios de la humanidad debido a Ia organizacién
peculiar del otro tercio 2.

Estas gentes no aspiran a un futuro mejor, no creen en ¢l ni
tienen tan siquiera fuerza para figurirselo como una posibilidad
real, fuera de ensuefios de evasién y compensacién meramente alu-
cinatoria . Tampoco consideran factible ni tan siquera compren-
sible una liberacién en el sentido dado comtnmente en Occidente
a esta palabra. No poseen un sentido de la historia ni un ideal his-
térico de ningiin tipo. Si se salvan esas gentes, no lo son por la
historia. Esta les ha dado la espalda cuando no se les ha convertido
en su mayor enemiga. Es la historia quien constantemente los ha
explotado 1,

Inocular las tres concepciones teoldgicas mencionadas al princi-
pio a estas poblaciones representarfa, jquizd si!, «abritles los ojos»,
«educarlesy, «civilizarles», «convertirless; pero también aniquilar-
las, hacerles perder todo sentido de la vida y ponerles en trance
de cometer un suicidio global, como los suicidios particulares ya
empiezan a comprobarlo, cuando, en efecto, algunos miembros
«privilegiados» entran en contacto con el panorama abierto por

ha permanecido igual o incluso empeorado. Otro ejemplo: el 80 por 100 de
la poblacién india vive en 4reas rurales, mientras que el nimero total de ca-
mas en los hospitales de tales 4reas sélo llega a un 30 por 100 y el de médi-
cos a un 20 por 100, (Datos reportados en una reunién médica en Nueva
Delhi y publicada por el «Hindustan Times», New Delhi, del 9,de septiembre
de 1974).

" Fue en 1950 cuando en la Universidad de Freiburg di una conferencia
sobre Die Kultursiinde des Abendlandes, que tuvo una cierta repercusién en
este sentido.

Lo que el mundo moderno empieza a descubrir es que la crganizacién
tecnolégica contempordnea, tanto del «primers como del «segundo» mundo,
no es, ni siquiera tedricamente, la solucién al problema que ella misma ha
contribuido a crear. Segiin datos de las Naciones Unidas, en 1939 el 40 por
100 de los pueblos de la tierra sufrfa de un régimen alimenticio infranormal;
en 1956 era del 60 por 100, y las previsiones catastréficas para el afio 2000
parecen trdgicamente inevitables.

® En la India, mientras el 3 por 100 de las familias agricultoras tienen
mds de 50 acres de terreno cultivable, el 57,6 por 100 de ellas posee menos
de 2,5 acres (siendo 5 acres el minimo para sustentar a una familia). Mientras
en 1960-61 el porcentaje de habitantes en los pueblos a nivel inferior al de
subsistencia era del 38 por 100, en 1967-68 la cifra subi al 57 por 100.
Cf. B. BoTTGER, Indische Perspektiven: «Neues Hochland» 66 (1974) 235.245.

" Poca diferencia ticne que sean mogoles, ingleses, zamindares, usureros,
brahminos, politicos, oficiales del gobierno o representantes de lo divino
quienes han explotado 2 las masas o se han aprovechado de ellas; lo cierto
es que la liberacién no les ha venido (¢atin?) de la historia.




138 " R. Panikkar

otra forma de vida, que luego se encuentran en la imposibilidad
de realizar.

Tanto la experiencia interna como la convivencia con este
mundo «subdesarrollado» muestran otra faceta del problema muy
dificil de exponer, porque una minima exageracién en cualquier
sentido puede deformar completamente la verdad y tener graves
consecuencias practicas. No se trata de glorificar a los pobres y
desvalidos, no se trata de hacer una pintura ideal del «buen salva-
jew, del «pobre feliz» o de recitar con los labios que «bienaventu-
rados son los pobres». No se trata tampoco de presentarlos como
seres degradados y sin dignidad humana. Sufren, ciertamente, y
llevan una existencia tan precaria que fuera de ella es tan intolera-
‘ble como inimaginable; pero reflejan la profundidad de una vida
tan escueta como desnudos son sus cuerpos y vacios sus estomagos;
exhuman una libertad que les hace capaces de todo, tanto del bien
como del mal, de una cosa como de otra, puesto que no tienen tra-
bas ni lazos de ningdn tipo. Entender a estas gentes, a estos her-
manos nuestros, es lo que quisiera estudiar aqui. ¢Cémo y por qué
sobreviven estas gentes? ¢Por qué no se eliminan a si mismos o se
sublevan contra los demés? . Repito que en el fondo hay una ex-

periencia intransferible, como toda experiencia. Pero acaso, a tra-
vés de la theoria de la meditacién teoldgica, pueda ser comunicable.

III. CONSIDERACION HISTORICO-RELIGIOSA

Cuatro me parecen ser, como las direcciones de la tierra, las
grandes hip6tesis que la humanidad ha excogitado para responder
al misterioso problema del sufrimiento fisico y moral, del mal de
todas clases. Un cuadro sinéptico, y, por tanto, forzosamente sim-
plista, podria ser el que damos a continuacion.

El esquema es meramente indicador, en el sentido que describe
cuatro direcciones fundamentales, que pudieran mostrarse con otros
ejemplos de la historia humana. El esquema es correlativo; esto es,
debe entenderse en relacién mutua. No se describe ninguna tradi-
cién humana o religiosa, sino sélo se subrayan sendos genios con-
tradistintivos.

15 La préctica de la revolucién presupone una teoria de la revolucidn,
que estd vinculada a formas de pensar muy particulares y muy ajenas a las
mentalidades de las gentes cuyo portavoz quisiera ser en este estudio, Cf. mi
articulo Philosophy and Revolution: «Philosophy East and West» 23 (1973)
315322, en donde se intenta mostrar que para que una revolucién sea efec-

tiva e incluso tenga sentido necesita un determinado tipo de filosofia que
la haga posible.
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No nos interesa hablar tanto del hinduismo, buddhismo, cristia-
nismo y confucianismo como de las cuatro actitudes con'respecto
a la naturaleza del tiempo: irreal, por un lado, bien sea negativo
o positivo, y real, por el otro, bien sea negativo o positivo *

1. El talante binds tendré la valentia de defender la incom-
patibilidad radical entre un Brahmén absoluto (un Dios bueno,
un orden racional) por un lado y un mundo cadtico (situaciones
permanentemente injustas y un desorden inevitable) por el otro.
No hay compromiso posible. Si este mundo es real, si el dolor, la
injusticia y, en una palabra, el mal son reales, Dios es una simple
imaginacién, una proyeccién de la impotencia humana, un sueno
de prisionero. No hay lugar para los dos en el reino de la realidad.
Y si Dios es real, si el ser, la inteligencia y la felicidad son los
verdaderos atributos de lo real, si lo absoluto es, el mundo no lo
es, el mundo es apariencia, el mal es ficticio. Con otras palabras:
el tiempo, como caracteristica fundamental del universo, no es real;
més adn, es negativo. Lo tnico que hay que hacer es descubrir la
irrealidad del mundo, la caducidad del tiempo, experimentando
la realidad del Absoluto. Se salva y llega a la felicidad quien des-
cubre en su interior al ##an eterno e inmutable 7. El buen hindd
echar4, cierto, una mano a sus hermanos ignorantes todavia, por-
que no conocen, no han «realizado»; pero él no puede participar
en un dolor que sabe es mera ilusién. Ademds, su sufrimiento «sim-
patético» sélo harfa empeorar la situacién, sin contribucién positiva
alguna fuera de un sentimentalismo, a la larga, indtil y contra-
producente. Serfa algo asi como cometer el mal para ayudar a salir
de ¢l. Para llegar a esta intuicién el hindd ha sido preparado por
los diversos métodos de espiritualidad, en los que frecuentemente
la ascética superacién del dolor no esté ausente. La fe trasciende
las apariencias hasta llegar a lo invisible.

2. El talante buddhista coincide con el anterior en admitir que
el tiempo no es real, pero le concede un caricter positivo, puesto
que es a través de él como uno puede escapirsele. La quintaesencia
de la espiritualidad buddhista consiste en encontrar el camino que
conduce a la eliminacién del dolor. Este es real, pero se le puede
extinguir. Las cuatro nobles verdades, una vez establecido el he-
cho, el origen y la cesacién del dolor, se concentran en la cuarta,
que se reduce a encontrar el ctuplo camino que conduce a la ex-

% Cf. mi Worship and Secular Man (London-New York 1973) 9-13, en
donde se propone este cuddruple esquema del tiempo.

% B| Gtman es el puente (con la inmortalidad, etc.), Cf. BU 1V, 4, 22;
CU VIII, 4, 1-2; MundU 1I, 2, 5; MaitU VII, 7; SU VI 19.
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(que yo interpretarfa fundamentalmente como aquella actitud de
espiritu que confiere realidad y realidad positiva a las estructuras
temporales) es un movimiento inherente a toda tradicién humana,
subrayado muy especialmente por la tradicién china y llevado mo-
dernamente a un grado casi exasperado de conciencia en los llama-
dos humanismos ateos y marxistas. No por mera casualidad el mar-
xismo nacié en tierra cristiana, fue fecundado por un germen judio
y al parecer prospera visiblemente en tierra china.

Esto nos lleva a la situacién actual, en Ia que las grandes hipé-
tesis empiezan a influirse mutuamente a.una escala histérico-
universal, produciendo a la vez una posibilidad tinica de sintesis y
una confusién también casi inevitable de valores e identidad.

Una de las causas de la actual crisis universal consiste, precisa-
mente, en que ninguna de las cuatro hipdtesis parece poseer poder
convincente para afrontar este magno problema del dolor y la in-
justicia. Los antiguos mitos se derrumban. Una simple considera-
cién fenomenolégica nos hace ver, en contra de Ja primera hipéte-
sis, que tanto este mundo como el sufrimiento son a todas luces
reales y que no es buen método negar la evidencia en aras de un
a priori religioso. En contra de la segunda hipétesis, la mentalidad
contempordnea se rebela por su elitismo irreal. Aun admitiendo que
a algunos les sea posible encontrar la paz de espiritu y la calma per-
sonal en medio de la universalidad del dolor, Ja inmensa mayoria de
los hombres es incapaz de ello, y de poco sitve decir que es porque
no quieren, porque esto no hace sino desplazar el problema, que
entonces consiste en preguntarse por qué son incapaces de querer.

La solucién de la tercera hipétesis tampoco parece satisfactoria

a la experiencia humana. Aun reconociendo que excepcionalmente
el sufrimiento pueda purificar y el mal ser la ocasién de un mayor
bien, en la prictica, y para la mayoria de los hombres, éste no es
el caso. El dolor embrutece, el sufrimiento endurece, el mal triunfa
y la pobreza no es un bien. Por muy provisional que el tiempo
sea, para quien no tiene otro no le sirve demasiado la esperanza
de otro reino intemporal, en donde, si existe, toda la problem4tica
de la temporalidad queda de tal manera superada que pricticamen-
te desaparece. Tampoco la cuarta hipétesis se ha demostrado de-
masiado satisfactoria, no sélo porque una fe en el futuro, sin nada
enf este mismo futuro que de alguna manera atraiga desde €I, es
una fe demasiado ciega y en contra de la evidencia cotidiana, sino
también porque, en el fondo, no hace sino escamotear el problema
para las generaciones presentes, que ahora ya empiezan a conocer
el estribillo que va a repetirse a las venideras, sin solucionar la
verdadera cuestidn.

Ni que decir tiene que hemos hablado de talantes congeniales
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a las cuatro grandes tradiciones mencionadas, pero en ninguna
manera exclusivos de ellas, ni siquiera tinicos dentro de las cuatro
grandes tradiciones culturales. Més atn, la vitalidad de una tradi-
cién se manifiesta precisamente en su capacidad de crecer; esto es,
de asimilar nuevas experiencias, de adaptarse a nuevas circunstan-
cias y de crear nuevas soluciones sin pérdida de identidad ni de
solucién de continuidad. Y, en efecto, las cuatro tradiciones estin
pasando ahora por un momento de nueva reflexién y de mutua
fecundacién, que es precisamente una de las caracteristicas espe-
ranzadoras de nuestra época actual.

Una buena parte de la tradicién hindd, por ejemplo, insistird
en una distincién ontolégica de planos, pero se avendrd a dar al
plano mundano algéin tipo de realidad. La tradicién buddhista des-
arrollard la compasién como la virtud central y considerard que
la salvacién individual es una mera aberracién. Las tradiciones de
origen semita se esforzardn, a su vez, en presentarnos una figura
menos antropomdrfica de la divinidad, y la tradicién humanista
querré vislumbrar en el futuro algo mds que la mera prolongacién
del presente temporal. Estamos presenciando uno de los momentos
de fecundacién transcultural més interesantes en la historia de la
humanidad. Pero no debemos perder el hilo de nuestro discurso.

IV. LA CIRCULARIDAD DEL TIEMPO

La fuerza de las metiforas es tal que una vez puestas en circu-
lacién se escapan de las manos de sus autores; pero no por €so son
independientes del contexto en que han estado creadas .

Un tipico ejemplo nos lo ofrece la metéfora de la circularidad
del tiempo como cardcter distintivo de las religiones orientales, que
luego se mal-interpreta en un contexto de coordenadas cartesianas.
Si la interpretacién de textos pertenece a una morfologia compa-
rada cuando los textos son sincrénicos con el intérprete, o a lo mds
a una hermenéutica diacrénica cuando los textos no lo son, la in-
teleccién de contextos pertenece a lo que me he permitido llamar
bermenéutica diatépica. E1 no haberla tenido en cuenta ha produ-
cido malentendidos de lesa humanidad. Sobre uno de estos mal-
entendidos quisiera decir algo.

3 No voy a discutir si el tiempo cristiano es linear o no lo es y es con-
vincente la repetida protesta de Cullmann que su famosa tesis sobre el tiempo
linear no consiste en un estudio sobre el concepto de tiempo, ni siquiera

tiempo, sino en una exégesis de la forma como
las primgras generaciones cristianas vivieron e interpretaron €l hecho tem-
poral de la aparicién de Cristo y de sus propias vidas.

sobre el concepto cristiano de
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Es un hecho que la India tradicional, representada aiin hoy dia
por los millones de hombres aludidos al principio y por muchos
otros también, cree en la circularidad del tiempo . :

Una palabra de explicacién sea quizd apropiada para justificar
la interpretacién que sigue, que, por ser diatépica, se aparta tanto
de una cierta exégesis (diacrénica) indoldgica erudita como de una
determinada interpretacién (morfoldgica) popular. Si la primera
estd representada por una visién critica y documeitada, pero desde
el exterior, bajo la perspectiva de una distancia temporal, la segun-
da representa una vivencia auténtica y sincera, pero excesivamente
superficial, bajo la perspectiva de una situacién morfoldgica distin-
ta. Las dos interpretaciones, tanto la de una buena parte de los
ind6logos modernos como la corriente en las expresiones popula-
res, no son falsas, sino incompletas. Y, en efecto, aplicando una
hermenéutica que tenga en cuenta los géneros literarios de estos
dos grupos de interpretacién, se descubre que la diferencia con la
interpretacién que defiendo no se debe tanto a que sean opiniones
contradictorias cuanto a que se colocan en planos diversos. A mu-
chos indélogos se les podria decir que a veces —no siempre— apli-
can categorias de inteligibilidad ajenas al fenémeno en cuestién, que
sirven para iluminarlo desde un dngulo inédito, pero que lo defor-
man si su interpretacién no se complementa. A los que represen-
tan la visién popular se les podria afiadir que su visién personal

" es correcta, pero que cuando quieren explicar el fenémeno, lo trans-

forman hasta el punto de deformarlo; algo asi como cuando un
cristiano tradicional sin formacién teoldgica se «imagina» el cielo
como un jardin de delicias en donde Dios nos entretiene para siem-
pre por habernos portado bien en este mundo. Lo que el oyente
entiende no es lo que su interlocutor quiere decir. Como suele
suceder también aqui, la verdad, al igual que el error, yace en la
interpretacion.

Dicho con otras palabras: la interpretacién propuesta no qui-
siera ser polémica y desearia, en cambio, presentar la visién inte-
rior, debido a la experiencia y al convencimiento, y ser a la vez
critica por haber superado una cierta fase legendaria en la que
generalmente esta vivencia venfa expresada. Més atin, creo que la
presente interpretacién puede ser plausible al hombre moderno
y que estd, ademds, en Ja misma linea de la tradicién de la que
surge. Sin elaborar 2hora los principios de una hermenéutica dia-
tépica, intentemos aplicarla en este nuestro caso concreto. Pero
veamos de explicitar la imagen de la circularidad.

® Dice agudamente Seupev Gurra: «To hope for fulfilment in future,
then, is like expecting the purpose cf a symphony to be the finale» (The
Concept of Time: East and West: «The Teilhard Reviews 9 [1974] 40).
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a) En primer lugar, la imagen de la circularidad sugiere una
circunferencia, es decir, que el tiempo es indefinido, que no tiene
temporalmente ni principio ni fin y que no tiene demasiado sen-
tido, por tanto, preocuparse por los comienzos «antes» del tiempo
ni que tampoco es Util torturarse por Jos problemas escatoldgico-
temporales. Todo antes y todo después pertenece, por definicion,
al tiempo. El «antes» y el «después» del tiempo pertenecen, por
tanto, también al tiempo. La circunferencia que circunscribe al
circulo no tiene principio ni fin. Viajando a lo largo del tiempo
nunca se podré encontrar su origen ni dar tampoco con su final.
Todo viaje temporal, por el mismo hecho de serlo, no puede salirse
del tiempo; no puede, por tanto, encontrarle ningtn limite. No hay
manera de escaparse del tiempo si nuestro vehiculo es temporal.
Y no puede negarse que nuestra razén raciocinante, que incluso
para razonar necesita tiempo, sea temporal. Todo pensar racional
y, por tanto, predicativo que quiera ser extratemporal o versar so-
bre lo atemporal comete una extrapolacion indebida.

Un corolario importante de este primer punto esclarece una de
las mayores dificultades del pensar meramente linear. Para esta
dltima concepcién resulta incomprensible que tanto el origen como
el fin de cualquier proceso estén siempre més alli ®, Tanto la bis-
queda del primigenio como la investigacién escatolGgica estdn abo-
cadas al fracaso. La constante apelacién a limites siempre mds leja-
nos solamente cesa cuando uno deja de pensar reflexivamente para
admitir miticamente que aquel punto es un origen o un fin. Pero
todo pensamiento tiene un nimero ilimitado de antecedentes y de
consecuentes *'. El anaghké sténai griego es una necesidad natural y
pragmdtica, pero si se impone artificialmente se paraliza la fuerza
misma del pensamiento. El mito es necesario, pero no puede ser

- impuesto. La experiencia de la circularidad del tiempo nos evita

esta aporfa: es initil empefarse en salir del tiempo con los sim-
ples instrumentos temporales. La pregunta por los origenes o por
el fin es una falsa pregunta, como el Buddha, negdndose a respon-
der a las cuestiones «iltimas», puso ya de manifiesto milenios ha %,
en armonia con la mayorfa de las tradiciones de la humanidad:

» Recuérdense los cldsicos argumentos del divus Thomas mostrando que
la razén no puede demostrar que el mundo haya tenido un comienzo (tem-
poral) y que prestan un mal servicio apologético aquellos que asi lo quieren

demostrar, Cf. Sum. Theol. 1, g. 46.
n Cf A. N. WarteHeap, Essays in Science and Philosophy (New York

1948) 73, mostrando cémo éste €s el caso, incluso en simple afirmaciones

comol+1=2.

2 Cf. mi elaboracién sobre este tema en El silencio del Dios (Madrid 1970)
y en mi articulo Le silence et la parole: Le sourire du Buddhba, en E. Cas-
7ELLL (ed.), L'analyse du langage théologique (Paris 1969) 121-134.
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«Lo que esti sobre ti, no lo busques,
y lo que esti sobre tus fuerzas no lo procures» =.

«Abandona la erudicién y no conocerds las penas» *

«Es a’mc_onoc:’da por los que lo entienden,
es conocido por los que no lo entienden» ®.

No haber podido eliminar la cuestién, por presuponer un es-
quema linear de pensamiento, estd a la base de la doble ;m ustia
del hombre moderno occidental: la angustia de no poder iunc
termina nada, el miedo del fin y la angustia de no poder rem .
a los origenes, el miedo del inicio. z : e

chho_ de otra manera: la experiencia del tiempo como una cir-
curfferencm nos libra de la obsesién por lo nuevo como dltimo cri-
:{eno de autenticidad y de creatividad. El pasado, por el mero hecho
e sberlo,Eno significa que esté superado ni que sea invdlido.
= ce)n tm*’ncss%g;;?rdo lugalr, la imagen de la circularidad sugiere

o, , que el tiempo es indistinto. Todos sus puntos
son equidistantes del centro y presentan una misma curvatura en
t(_)do Iugar'. No hay, desde este punto de vista, momentos: rivile-
glados'ob;etwa ni subjetivamente considerados. Objetivfiﬂ*cntc
cualquier momento de la circunferencia puede tomarse con;o Enici ,
E como final temporal. La escatologfa individual tiene sélo valocr}
eurfstico. Subjetivamente, mi vida puede interrumpirse en cual-
quier momento y no por eso se trunca en lo que tiene de verdadera
vida. La muerte estd tan cercana del recién nacido como del ‘oct
genario. La angustia de la muerte no tiene cabida en el plano mcto-
fisico. La le_zy del karma tomard a su cargo mis I‘&SidUOSpkarmétiCC?&;
para que sigan efectivos en algin otro sujeto o sujetos, pero mi
persona, mi unicidad, regresa al centro desnuda y simple, como d
all sah.o. Los méritos son para mis sucesores en el ordeln ]\fqrméticoe
son mi aportacién a la historia. Mi atman no los ncce;ita Una
primera consecuencia notable y rica en lecciones para las djs.cusio-
nes sobre I’a escatologia cristiana y sus multiples interpretaciones
contemporaneas consiste en descubrir el cardcter esencialmente per-
sonal de toda escatologfa. Si se desplaza el problema escato_léfico
d?l .pIano I_ns’térico al plano personal las discusiones de ex¢ esis
biblica se sitian en su verdadero lugar %, Desde el punto de %ista

2 Ecl 3,22. Cf. Sab 9,13,14; Is 29,14; ;
% Tao e Ching, XIX, LXVIL, el s
:‘ gcnU F375:
onocidas son las innumerables y il
cidas son las innumer: y sutiles teorf: [ £
[a(l)agdc de imaginacién lingiifstica, han recibido los bcr:]?oss Iﬁgil;?:ss d%u;;:c;? .
gia «consecuente» (Schweitzer), «realizada» (Dodd), «inaugurada» (Floro??:
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personal, que no quiere decir individual, sino personalistico, mi
muerte coincide con el fin del mundo. Mi muerte, en cuanto la
muerte es mds que un simple fendémeno fisico de una materia y
una energfa que se transforman, consiste en salir del esquema
espacio-temporal de la realidad. Pero fuera del espacio y del tiempo
todos coincidimos 7. Mi muerte es la puerta para la salvacién % Por
eso ya dijo san Pablo que cotidianamente mortia . Se trata de una
escatologia personal.

La manifestacién practica de esta segunda caracterfstica de la
circularidad temporal se deja ver no solamente en la interpretacion
teoldgica del problema escatoldgico, sino también en la experiencia
personal. Conocidos son los estudios sociolgicos contempordneos
sobre la actitud del hombre frente a la muerte y la extrafieza de
los eruditos occidentales al encontrar que en la India, por ejemplo,
la muerte ni se esconde ni es asunto privado, y en cierta manera,
ni siquiera negativo y mucho menos vergonzoso. Pero aparte de
estas consideraciones generales podemos también mencionar el he-
cho teolégico y filosficamente importante de la vivencia de la
muerte en el hombre que vive en el tiempo ciclico. La muerte es
el fenémeno mis natural de la existencia. No solamente la presen-
cia de la muerte deja de ser un trauma, sino que su realidad deja
de aparecer angustiosa y amenazadora. Se teme, ciertamente, el do-
lor, se pueden temer los achaques de la vejez, pero no se espanta
uno de la muerte. Solamente cuando yo me he identificado con
mis proyectos, y la muerte interrumpe su realizacién, frustra la
muerte mi ser e interrumpe mi verdadera vida 2

En cierta manera, la muerte no est4 al final de mi vida, mi exis-
tencia no es una carrera hacia la muerte. ¢Cémo puedo yo creer
que cuanto més vivo mds cerca estoy de la muerte? Cuanto mds
vivo (y aqui el mds no es ciertamente cuantitativo) més vida tengo
y mds lejano estoy, por tanto, de la no vida, de la muerte. La muer-

sky), «realizdndose» (Jeremias), «proléptica» (J. A. T. Robinson), «existencial»
(Bultmann), «histérico-salvifica» (Cullmann), etc.

7 Dentro de la formulacién tradicional cristiana esto equivale a decir que
el juicio particular y el juicio universal coinciden. No hay tiempo intermedio
de espera, a no ser que s siga teniendo una idea temporal de la eternidad.

# En este sentido tiene razén Bultmann cuando subraya la importancia
de la decisién existencial; pero su interpretacién no es histéricamente exis-
tencial y presupone an una concepcién linear del tiempo en el que se rea-
liza la muerte de la persona. En este sentido daria la razén a Cullmann, de-
fendiendo la Heilsgeschichte como correspondiendo a la intuicién histérica
cristiana.

® 1 Cor 15,31. Cf. el contexto decididamente escatolégico de todo el
pasaje sobre la resurreccion.

» Cf el conocido wita muiatur non tollitur de la liturgia cristiana de
difuntos y el no menos popular akala mriyu, muerte inoportuna, a destiempo,
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te no estd delante de mi, sino al lado, y su compaiifa me permit
actuar —como ain describiremos— con el entusiasmo dcp(]:'i r'e
mera vez y la madurez de la dltima. En cierta manera, la rr;ueI;tg
estd detrds de mi, al inicio de mi existencia traduciendo esta intui
cién al esquema linear. s o
~ Dicho de otra manera: la experiencia del tiempo como equi-
distante de un centro nos libra de la obsesién por el futuro qdf:l
deseo de colocar en un problemitico tiempo por venir el qer):tid
de nuestra vida, de manera que si ella se truncase ant del CI)
futuro perderfa su sentido. s
El progreso personal no consiste en una ascendente histdrica
;‘ectﬂmca, sino en un acercamiento mayor al centro. Pero la met4-
ora debc?la corregirse aqui, ya que el centro de la circunferencia
no es la circunferencia ni en cierta manera est4 dentro de ella
= ifgie En ’tefciar lugar, la imagen de Ia ci’rcu]aridad del tiempo
giere un circulo, es decir, nos dice que asi como el circulo es li-
mltzido, fl.n}to, asf también el tiempo no es infinito, no es absoluto
EIICII‘CUID tiene un drea determinada. El tiempo circular se convierte
asf en el simbolo mismo de la finitud y de la contingencia. El tien‘i
po es ciertamente el mismo simbolo del ser, es su apari.erzcia su
Eesnmcnta. T:odo el circulo temporal es algo asi como la proyecc’-ién
e un puntofmtemporal que podria ser representado por el centro
;;us;;n’o’.del circulo. ’Vi'sualizado _de esta manera, se comprende que
.n ?:xﬁtnziia;;f;muca de lo intemporal no sea la trascendencia,
_Es instructivo observar el valor de las metéforas *!. La circu-
Ian{cﬂlzu.i del tiempo sugiere en la India, precisamente, la .imagen de
;s}J ] initud e 1nc!us‘0, como veremos, de su no repetibilidad. Lo in-
i:fnlto para ex-sl',_atrr, esto es, para emerger al mundo, necesita ca-
almente recubrirse de una vestimenta temporal. El tiempo no es
el «lugar» por donde transitamos hasta llegar a un fin Eino 1(1:;
es la misma envoltura que nos limita, el mismo ropa':z ue .
hace visibles y en cierta manera nos individualiza, S
El tiempo es tinico precisamente porque es finito. Es aquf don-
de el simil ha sido frecuentemente malentendido por interpretarse
fuerz_a de su propio contexto. Circularidad no significa repeticién
El_ tiempo f:m:ular es tan irrepetible como el linear. Utilicemos el
mismo su_ml para ilustrar este punto. Sea un punt.o A de la cir-
cunferepcm temporal e imaginemos que después de un perfodo
determinado, esto es, de un ciclo temporal, se vuelva, por «;e un-
da vez», al mismo punto, que podemos llamar A", A,hora bieg, la

* Cf. la esfer: i : .1
Sk, a esfera de Parménides y el tiempo ciclico de los griegos, por
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circularidad del tiempo nos dice, precisamente, que A es idéntica
a A En efecto, si el tiempo es la situacién en la circunferencia,
no hay nada temporal que pueda diferenciar A de A’. No hay se-
gunda vez ni distincién posible. Los dos momentos son el mismo.
No es, pues, que yo vuelva y revuelva, gire y repita el mismo ciclo
césmico un numero ilimitado de «veces», porque todas ellas son
la idéntica vez. No hay repeticién; hay sélo continuacién. Esto es
lo que la visién popular subraya: que nada se pierde en el orden
karmético, que todo vuelve y en cierta manera se cOnsciva, pero
en un distinto sujeto, en un nuevo y diferente portador; sin re-
peticién, por tanto. El haber confundido la circularidad samsdrica,
esto es, de los elementos temporales, con la repeticién del sujeto
es lo que ha originado la confusién existente en Oriente y Occi-
dente sobre la llamada transmigracién. Todo transmigra excepto
el sujeto transmigrante, que para una psicologfa elemental es el
ego psicoldgico; para una antropologfa filoséfica, la caracteristica
de la unicidad de la personalidad, y para una interpretacién teo-
16gico-vedéntica es ISvara, el mismo Seiior del universo, Dios mis-
mo, el sujeto de todo cambio =

Este es el verdadero lugar del rito. La apariencia externa del
acto ritual toma la forma de una repeticién y a lo méds de una
conmemoracién, pero lo que el rito pretende es mucho mds. Y por
eso, dicho sea de paso, el rito excluye los «mirones», los no ini-
ciados, porque viendo no ven y observando se engaiian. Lo que el
rito quiere conseguir es precisamente esta victoria sobre el tiempo,
reconquistando el nicleo intemporal de la realidad. Que este ulti-
mo venga «hipostasiado» en un inicio mitico, en un tiempo especial,
en una escatologia peculiar o en una salida de toda temporalidad,
poco importa para el caso. Lo importante es que €l acto primordial
se represente, esto es, que se vuelva realmente presente —que haya
«presencia real»— en el acto de presencializacién ritual. Sin con-
temporaneidad y, por tanto, presencia de la totalidad del tiempo
en el acto presente del culto no hay verdaderamente rito.

El tiempo es el simbolo de la realidad intemporal, acabamos
de decir. Pero el simbolo no es ofra realidad ni tampoco la reali-
dad, sino el simbolo de la vealidad, la realidad como simbolo, su
apariencia, esto €s, su aparecer, su manifestacién. Para llegar a la
realidad no hay, pues, que abandonar el simbolo para alcanzar otra
cosa, sino que hay que reconocer al simbolo como tal, es decir,

2 Cf. el famoso texto del Sarikara-Bhasya 1, 1, 5: satyam nesvarad anyah
samsari (no hay, en verdad, otro transmigrante que el Sefior). Cf. mi comen-
tario en The Law of Karman and the Historical Dimension of Man: «Philo-
sophy East and West» 22 (1972) 2543.
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como apariencia de la realidad; hay que romperlo como «realidad»;
y serd asf el simbolo roto el que nos abra a la realidad. Es el sacriz
ficio en el tiempo el que redime al tiempo ®. No es siguiendo el
tiempo hasta el final como llegaremos a lo eterno como si éste
estuviera «después» de lo temporal, sino rompiendo el circulo como
descubriremos la eternidad. El tiempo estd ahf precisamente para
[F)mpCIlO, para trascenderlo. No es hacia el futuro hacia elp u;‘
tiende _c] hombre, sino hacia su liberacién, aunque ésta se reatl:\licel
?n e'l'nelnpo y con cll No es el progreso lo que cuenta, sino la per-
eccién, la’ realizacién, la ruptura de la envoltura. Esto significa
que ademds del dinamismo meramente césmico o temporal de
seguir el cil‘cu.lo hay otra fuerza en el hombre que le impele a
trascm_ldcr 'el tiempo, a romper el circulo, 2 abandonar la circun-
f,erenma. Si se rompe el tiempo linear, lo que resulta es atin una
linea y, por tanto, es ain tiempo; si se rompe la circunferencia ya
no hlay més circunferencia y, por tanto, tiempo. Es en la salida
del tiempo donde se encuentra la liberacién. Esto es lo que vamos
a ver de una manera més concreta examinando la experiencia tem-
poral de la civilizacién tradicional de la India, viva atin en las
neraciones actuales, a las que ya hemos hecho alusién .
4 Dicho de otra manera: la experiencia del tiempo como de un
circulo cerrado nos libra de la obsesién del presente, como si en
un presente meramente temporal se pudiera tener la totalidad de
la experiencia humana. Habrfa que notar aqui que hay dos maneras
de vivir el presente: una como un momento escogido y privilegiado
en el acontecer temporal y otra como la concentracién de todo tiem-

po (pasado y futuro) a la vez que su perforacié
‘ erforacién en u
Aol p n presente

® Cf. Ef 5,16; Col 4,5.
2/ Los dos presentes aparecen muy claramente en el doble sentido del
Augenblick de Fausto en su promesa a Mefistéfeles: et

«Und Schlag auf Schla
Werd'ich zum Aragenbifdefsmei::g
Verweile doch! Du bist so schin!
Dann magst du mich in Fesseln schlagen
Dann will ich gern zugrunde geben!» :

(Faust II, 1699-1703).
Y en su dltima oracién antes de su muerte: -

?'%um Augenblicke diirfte ich sagen
Verweile doch, du bist so schin?’.
Es kann die Spur von meinen Erdetagen
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Quizé sea ttil recordar que este estudio no pretende presentar

toda la problemética sobre el tiempo ni Lam;;oco1dc{fn;!e10?ri{t? rrar::i
7a la concepcién circular del tiempo. Quetia so am-n.e_t e
ejemplo del tiempo ciclico y presentatlo comoliconrgm]czn e:l foncilo
acaso no sea satisfactorio, como tampoco el l'xl‘earir dnc{, o= 1;
todas las metéforas son imperfectas. T'anto la circu :11; I:a comn -
linearidad poseen una referencia cspacu}l que I‘IO e ‘leci{;(lse A5
especificidad del tiempo. En rigor, el tiempo cs.lrii:crufmo T s
pacio, y las metdforas espaciales 1mp1d1r;:n comprend e
caracteres més fundamentales de la r,ca,1dad tempos aci g "{ ;1 2
acumulacién temporal, esto es, el cardcter de dlslmm_d 6(1;51;2 tigm-
los seres temporales presentan en funcién de la «cantidad» de

po que hayan asimilado.

V. APROXIMACION FENOM ENOLOGICA

Aunque el conocimiento por contraste y dlferc_rllsla no ssczqiz
Gnica forma de llegar a una cierta mtehgxb{hdad, utilizaremos es
{stica dominante de la ciencia mo-

imi = ter
rocedimiento por ser la caracteristica domina iencia
gerna Notaremos asi tres ausencias significativas en la vivencia de

la temporalidad en la India 'comparadﬂ con la dcom;:n cxg:;écglcéi
del tiempo en un mundo c.:cc1cl1£fntal tccnc_ﬂfgma 0. fcas;?dqd. -
mo ha ganado en discriminacion o perdido enl pro ur;; él , P
nuestro empefio ahora es meramente f;enogne;no Ggico. H{r:;riva i %
esta ausencia constituye una sola caracteristica que s:c_elcnem_e o
vivencia del tiempo ciclico, pero la dividimos tripartitam pe

mayor claridad.
Unas cuantas pince
més breves que si empren

ladas descriptivas nos van a permitir St
diéramos un estudio abstracto.

a) El tiempo de espera

En la vida cotidiana se tiene que ¢
viene, un autobids que no llega o una idea qu

sperar una visita que no
e no acaba de cristali-

Nicht in Aonen untergeben. <
Im Vorgefiibl von solchem hoben Gliick
Geniess' ich jetzt den hachsten Augenblick»

(Faust II, 11581-11586).

3 : cp £ - 1 £ 10
En lﬂ Prlﬂlfla fﬂ:(., el pr esente es meramente [Cmpal’a ) (L"_lllye El pﬂs-ﬁ

Y P cia € s «momento» a cn '.;:}r:ll
dCS recia 1 IUEUTO. Eﬂ 13 S“gh[ldd iﬂsc, Ei momento» €s transtem 3

; : ! il
tempiterno ¥y abrazando los tres tiempos los trasciende sin negarl
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zar. «Quien espera, desespera» reza el refrdn castellano, pero el
hombre medio indio ni espera ni desespera. No se pone impaciente
porque no se aboca nerviosamente a un inseguro tiempo futuro en
el que el acontecimiento se «espera» que se realice. No se espera
porque no se elimina, consciente o inconscientemente, el tiempo
presente.

No se trata solamente de que a la pregunta de «a qué hora llega
el tren» el maletero, que es quien mejor lo sabe, responda invaria-
blemente que «por la maifiana» o que «pronto», Ni tampoco de
que el empleado de la compaiifa de aviacién responda de la manera
miés natural, y sin necesidad personal de presentar excusas, al poco
menos que desesperado turista, que «descanse y lo pase bieny» por-
que aquel dia el avién no sale. No es cuestién de simples anécdotas,
sino de algo més profundo. Se trata de una vivencia no funcional
del tiempo, como si el tiempo fuese funcién sélo de lo que yo en
y con €l espero. En cierta manera se trata de una vivencia sefiorial
del mismo, puesto que el tiempo no se pone al servicio de otra
cosa.

No hay, en el fondo, tiempo de espera. No porque no se desee
que el acontecimiento no se produzca, sino porque aquel momento
determinado, importante como puede ser para mi vida (me van
a dar trabajo, voy a preparar el matrimonio de mi hija, a hacer un

~negocio...), no es femporalmente independiente y, por tanto, des-

gajable, del momento concreto en el que sucede. El tiempo no es
un rafl por donde los acontecimientos pueden llegar con retraso.
El coeficiente temporal es intrinseco al acontecimiento mismo. Por
esto, incidentalmente, no hay tanto interés en datarlo, esto es, en
referirlo a un tiempo ideal (itreal) de coordenadas cartesianas. La
historia no es una sucesién de fechas, sino conexién entre aconte-
cimientos. Cada cosa lleva consigo su propio tiempo. Se puede de-
sear que el tren llegue antes o que llegue a su hora, pero no se
puede esperar el encuentro, el beso, la transaccién con la persona
que va en el tren, porque aquel acto lleva consigo su propio tiem-
po y queretlo adelantar es idealizarlo, convertirlo en suefio itreal.
Yo puedo desear que el sol salga antes de su tiempo en una noche
de insomnio, pero no puedo esperar que amanezca y seguir des-
cansando en las tinieblas de la noche. No se puede esperar que
salga el sol en la noche: El encuentro con el sol lleva consigo su
tiempo de luz.

No hay momentos intersticiales para llenar huecos. Cada acon-
tecimiento tiene su tiempo. De ahf que por el tiempo de cada cosa
se pueda conocer la faz de los acontecimientos. ¢No es ésta ]a justi-
ficacién de la astrologia en la India? La armonia antropocdsmica
consiste en que al orden subjetivo de tener un tiempo para cada
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cosa le corresponde el principio objetivo de que cada cosa existe
en su tiempo.

No hay pasatiempos, porque €n rigor el tiempo no pasa. Suce-
den acontecimientos més o menos importantes y con ellos se escu-
rre su propio tiempo. El juego en la India no es un pasatiempo,
sino un tiempo muy especial. En el juego se vive el presente sin
lastre de pasado ni desazén de futuro. El juego no es un pasatiem-
po, aunque en el juego se «mate el tiempo» teleolégico y vacio.

Puede darse que esta actitud sea posible porque el tiempo
«libre» y el tiempo «posibilidad» no cuente, porque el tiempo no
se haya (atn) monetizado ni cuantificado, de manera que «espe-
rar» unos minutos o unas horas, con tal que uno esté confortable-
mente instalado, no tiene importancia alguna. Pero puede también
ser que ello se deba a esta otra visidén de las cosas como insepara-
bles del tiempo en el que suceden. Igualmente puede darse que
una tradicién religiosa que no espera ningtin Mesfas ni ansfa salir
de Babilionia para ir a la patria en donde leche y miel fluyen para
todos no haya desarrollado el sentido de temporalidad como el
campo formal de posibilidades que la actividad creativa del hom-
bre puede convertir en hechos (histéricos). Pero también puede

ser que ello se deba a una vivencia tanto del presente como de la
- realidad en una profundidad transtemporal que permite descubrir
que el tiempo posibilidad es infinitamente inferior al coeficiente
de realidad inherente a lo que de hecho sucede. Pero no es de
nuestra incumbencia ahora explorar las causas del hecho, a mi pa-
recer inconcuso, de la ausencia de desesperacién por el retraso de
las cosas y la ausencia del mismo sentido de la espera ®.

b) El tiempo perdido

Una gran parte del esfuerzo «educativo» del sistema escolar

mi4s o menos copiado de los esquemas occidentales —y la fenome-
nologfa no emite juicios de valor— consiste en inculcar a los estu-
diantes un sentido de responsabilidad unido a una conciencia de
no perder el tiempo. Ahora bien, quien haya vivido en alguna Uni-
versidad del pais verd con asombro y/o desmayo (segtn los casos)
la dilapidacién mis generosa del tiempo. Y no digamos nada de la
vida cotidiana cuando no estd bajo la compulsién del trabajo. Lo
que ocurre es que la misma frase carece de sentido. Se puede per-
der una sortija, se puede estropear un aparato, s¢ puede malbaratar

1 Cf. los interesantes puntos de contacto que ofrece el estudio de PEDRO
Lain EnTRALGO, La espera y la esperanza (Madrid 1957).
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c) El tiempo acelerado
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avién era mds caro que el del tren porque aquél iba més aprisa.
Por fin me concedieron que pudiera ser mds caro porque era mds
cémodo; algo asi como un asiento de primera y otro de segunda
clase, aunque ambos lleguen al mismo tiempo.

Hay, ciertamente, distintas velocidades y cada cual tiene la
suya, pero lo que no puede aceptarse €s la aceleracién. Se podria
decir que el paisano indio tiene la intuicién relativistica de que
cuanto mds aprisa se va, méds disminuye.la masa que camina. Que
el tiempo puede acelerarse significa que las cosas pueden empe-
quefiecerse, que lo artificial pueda penetrar hasta las entrafias mis-
mas de lo natural. Se pueden acelerar particulas elementales, pero
¢qué ocurrirfa si se acelerasen elementos fundamentales como el
sol, 1a luna y los demds planetas? ¢Podrfamos hacer girar la tierra

_ alrededor del sol con aceleraciones 2 nuestro arbitrio?

En otro lugar intenté mostrar cémo la aceleracién del tiempo
es una caractetistica propia del instrumento de segundo grado y
cémo la materia elemental posee un grado de acelerabilidad muy
superior a la orgénica, ¥ ésta que la vital, y ésta que el hombre.

La miquina de segundo grado acelera el tiempo v, acelerdndo-
o, cambia la misma estructura de las cosas. También aqui un cam-
bio cuantitativo produce una transformacién cualitativa. No es de
extrafiar que un instinto de conservacién de la propia identidad
ofrezca resistencia a tales variaciones exégenas. Con otras palabras:
hay un umbral de aceleracién propio para cada clase de ser, tras-
pasado el cual sobreviene la muerte o una mutacién del cuerpo
acelerado. La aceleracion del tiempo en la civilizacién tecnolégica
ha creado ya un hibrido mecénico-humano, muy visible en el «ciu-
dadano» de las grandes capitales, que representa una mutacién con
respecto al ser humano, representado por ¢l «pueblerino», que no
ha sufrido esta transformacién. No se pueden acelerar los 1itmos
impunemente. Y la pregunta inescapable es la de saber si la tal
aceleracion es una necesidad cultural universal o un crecimiento
canceroso o, acaso, una fase intermedia. En todo caso, un diagnds-
tico adecuado serfa de la mayor importancia *.

Se podr4 decir que estos caracteres soi comunes a toda civiliza-
ci6n predominantemente agraria y que hasta que la mdquina no
introdujo la aceleracién estos caracteres constitufan también la
mentalidad del Occidente pretéenico. Se podrd observar que el
tiempo de las estaciones y el de la experiencia agraria es un tiempo

% Cf. mi contribucién al volumen del coloquio Technique et temps: la
technochronie, en E. CasteLLl (ed.), Tecrica e casistica (Padova 1964) 195-
229, publicado luego como libro en castellano: Técnica y tiempo (Buenos

Aires 1967).
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tiene de liberacién no es el de verse «libre» para traba}{ar Iy pé_lirsa
dedicarse a tareas mundanas, sino para librarse d_cl peso cg a eli\os~
tencia temporal y liberarse de la impronta del tl‘efggo SO drelieczaao.
Repito que el problema es grave y que _c/l cqqulnoles .Cf,; oli:
No afirmo que no sea urgente una llbcrfu,:lon i}gcui c?r ]i.lstioca;e};ad
tica, que no haga falta una transformacién radical de la o
aun al precio de tergiversar el status quo existente, pero i
go que la superimposicién de simples medidas cxogzrias rtu:u e
solucién y que una buena parte de los portavoces t;l es ail anéo
«iliteratas» y «pobres» no son sus representantes reales, salv )
la buena intencién ¥ aun la posibilidad de que ten%a]m Ljazon D
mucho de lo que dicen. Mds atin, df:!icncjo que el problema est mde
cho més hondo que el de una cuestién técnica de mejor replzlr i(sz
bienes, puesto que se trata de la galvztc|011, hbc_rac?n, lpd.glestas,
felicidad, paz o como quiera denominarse el destino fina e
gentes contempordneas nuestras, que no puede‘n espz_trlar tiempos
mejores ni soluciones meramente temporales porque ni los tie p
les llegardn ni las tales soluc.mn_ca:, les alcanzardn *. e
El dilema planteado al principio permanece en pie.f e fe
de una forma u otra a los «parésn_czs» humanos, que sufren cr’?;“
intdtilmente, o encontrar una solucwp lrf:-al para ellos (}! no -——53 =
para sus nietos). Tanto la llm:nada cnrl]rzacm}‘l tccnologicalnso :; -
como la judeo-cristiana-marxista contemporanea, sea ’cuz lltlieempo
vinculo que las une, ambas a dos tienen otra concepcién decen %
que la de otras culturas, y en su contacto con CHaS.IﬂtIO u = o
su potencia desmesurada, material o espiritual, Qtla c‘or_lcep Sulm-
la realidad temporal que, una vez penetra en otras {Lgloneescc -
rales, descoyunta las fibras mds profundas del orgamspno)i iopun{
En épocas de mono[ol-:m?r}'lo <_:L’1hura1 (un rey, un imper n;cno‘s
religién, una Iglesia, una cwl.h’zacxon), de una forma 11‘1‘:1':"}10&ra i
delicada y diferenciada, se decia que la «otra» cogcgpcno ey
cillamente etrénea y tenia que dar lugar a la «verdadera» fo
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ciones constitutivas.
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vida, de pensar o de creer. Y acaso sean atn restos de antiguas
formas de pensar monopolizantes los que una cierta mentalidad
técnica parece conservar, a saber: la creencia que ella es la forma
universal y valedera de convivencia humana, Tengamos en cuenta
que un pluralismo controlado ni que o sea sélo intelectualmente
por los «pluralistas», no es un verdadero pluralismo. El pluralismo,
a diferencia de la pluralidad, pertenece al orden del mito. Por eso

se le destruye cuando se le quiere justificar racionalmente: con el
logos.

L W e

¢Qué hacer? Y como, evidentemente, la ortopraxis requiere
aqui la ortodoxia, ¢qué pensar? Tres contestaciones negativas son

inaceptables, porque se niegan a si mismas.

a) Una primera respuesta parece a todas luces incongruente:
no pensar los problemas, no preocuparse por ello y, por tanto, no
hacer nada dejando que las cosas se arreglen o desarreglen por ellas
mismas. Una tal actitud equivale a un pecado capital en contra del
hombre y su dignidad; la inhibicién es un crimen de lesa humani-
dad. No tomar una decisién es ya comprometetse con una decisién
determinada. Un supuesto liberal laissez-faire no es solucién por-
que contradice las mismas condiciones de la accién libre: no deja
hacer.

b) Una segunda respuesta también parece inconvincente: ha-
cer, lanzarse a la accién sin pensar. Ello no sélo puede ser contra-
producente, sino que ademds es imposible. Toda accién contiene
implicitamente un esquema de pensamiento que la sustenta. Una
praxis desprovista de teorfa no existe en ¢l hombre, y si esta dltima
no se explicita, ello lleva consigo el desbocamiento de las inten.
ciones subyugadas y el desenfreno de los pensamientos reprimidos
o simplemente la esclavitud de condicionamientos previos y tradi-
ciones anquilosadas. Ello lleva a la ideologia en el sentido peyora-
tivo de la palabra. La revolucidn por la revolucién sélo nos puede
«revolver» al punto de partida y hacernos sufrir en vano.

¢) Una tercera respuesta también parece inadecuada: pensar
sin hacer, limitarse al diagnéstico, a la «fenomenologia», a la «con-
templacién». Ello es igualmente nocivo e inaceptable. En primer
lugar representarfa una ofensa y una burla a la situacién humana
de emergencia en la que nos encontramos; lo que equivale a decir
que un tal pensar serfa éticamente reprochable. Pero, en seguudo
y més importante lugar, porque el tal pensar no serfa un pensar
verdadero de una situacién real. La situacién humana no es un
caso que pueda estudiarse in vitro ni comprenderse fuera de ella
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: estro
in participacién o sin comprometerse en los af:mé:s ddee mirtici-
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condicién humana. El fenémeno ha sido suficientemente estudiado
para que necesitemos insistir sobre ¢l. La tecnologfa, en la practica,
no ha resuelto, y se empieza incluso a dudar que ni siquiera en
teorfa pueda resolver, los problemas humanos més fundamentales.
6) Una segunda respuesta parece adquirir mds fuerza debido
al poco éxito de Ia primera tentativa. Africa, Asia sobre todo y
de una manera muy propia también América Latina, y dentro de
los paises socialistas el movimiento es también detectable, asf como
en el mismo seno de los pafses llamados desarrollados por parte
de sus regiones menos «privilegiadas»; todas estas culturas y sub-
culturas estdn descubriendo que sus propias tradiciones son algo
més que un mero folklore de museo o de dia de fiesta y han em-
pezado a pensar en Ia posibilidad de una coexistencia pluralista
entre los dos sistemas: la tecnologia por una parte y la cultura re-
gional por la otra. Se habla aqui de pluralismo y de tolerancia. En
el mejor de los casos, la ciencia y la tecnologfa se pondrian al servi-
cio de otras civilizaciones ademds de aquella que las ha visto nacer.
Pero también aquf empiezan a oirse cautelas en contra de un
optimismo demasiado ingenuo. La coexistencia sélo es posible si
los niveles de la existencia son homogéneos. En caso contrario, el
pez grande se come al pequeiio: la civilizacién md4s potente, mds
cémoda, mds atractiva, més f4cil 0, si se quiere, superior, domina y
suplanta a la otra. Fl suefio de que los valores de Ia ciencia y dela
técnica sean universales vy, por tanto, universalmente asimilables
y universalmente compatibles, empieza a descubrirse utdpico. Un
conocimiento més profundo de las culturas humanas demuestra que
no hay valores neutrales y que la llamada era tecnolégica moderna
es hija directa de una determinada civilizacién que presupone una
cierta concepcidn de la vida, que, con razén o sin ella, dista mucho
de ser universal. Para aceptar la tecnologfa y para ser creador en
ella, por ejemplo, se debe tener una idea del hombre, de Ia materia,
el tiempo y del espacio a la par que de la sociedad, que distan
mucho de ser las concepciones que otras tradiciones han cultivado
hasta ahora. Acaso debamos reformar y perfeccionar la primera
solucién una vez hayamos aprendido sus fallos, pero Ia utopia de
una posible convivencia de visiones de vida sustancialmente dife-
rentes debe descartarse como férmula viable. Quizd pueda justifi-
carse como transicidn necesaria para modificar a Ia técnica y prepa-
Tar una nueva simbiosis. Pero hay que estudiar las condiciones de
viabilidad para que no nazca un monstruo.
¢) Una nueva solucién es una palabra vana si no se vislum-
bran, por lo menos, las lineas generales en las que buscarla, Es una
tarea aventurada, pero tanto la crisis ecoldgica como las dos crisis
sociolégicas apuntadas, esto es, el doble desengaiio de pafses «des-
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arrollados» y «por desarrollar»: de que la técnica moderna va a El presente tempiterno
procurar a la humanidad una etapa de paz y justicia, parecen pre- visién del mund .
parar el terreno para la bidsqueda de una nueva solucién que integre confieren el din 0 estd de hecho sostenida dos i :
las distintas experiencias de la humanidad. Puntos positivos van menos es;piritua}?mlsmo a todas luces obselfr(z:f)] os ideales, que Je
emergiendo en la conciencia mundial: un cierto c¢6digo ético parece micas, y otro id ff]a, perteneciente al grupo de | ¢: un ideal, mds o
imponerse mds y mds por si solo, una serie de procedimientos co- neciente a la m&1 e e I‘Ehgzopes abrahi-
munmente aceptables parece también surgir, aunque lentamente, €0 principales pro aenc,;;on.
la conciencia universal. Didlogo, mutua confianza, ecumenismos de deo-cristianos Ophga gl
todo tipo, encuentro entre religiones, etc., todo estd 2 la orden del flexibilidad y de uma _
dfa. Y aunque muchas veces sean sélo giros de lenguaje poco me- no son sino maniEDterfferencza. Ambos ideales
nos que a la moda, este mismo hecho es ya suficientemente signi- observar que tameStamone‘zs de una misma «aj;
ficativo de que el lenguaje contrario de monopolio de la verdad, ciden en 0 el «prim
de depositario vinico del bien y de propietario exclusivo de las 1i-
quezas materiales no pueda por mds tiempo ser sostenido sin una
instintiva reaccién negativa por parte de una inmensa mayoria de
los hombres.
Estamos atin muy lejanos de una tal solucién. Existe esperan-
zadoramente una buena voluntad y un deseo genuino de compren-
sién y de sintesis arménica, pero ademds de los intereses creados
y de las inercias histéricas de peso desmesurado hay también pro-
blemas teoréticos por explorar. No tenemos atin un lenguaje comin
(no se trata de una sola lengua, evidentemente), no se ha estudiado
atn suficientemente una bermenéutica diatépica que permita la
interpretacién correcta de culturas y formas de vida que hasta aho-
ra han permanecido en topoi por lo general o mutuamente mal
comprendidos © relegados a segundos planos. No se trata de pos-
cular una filosoffa mundial o una religién nica o una cultura
uniforme, pero si de crear un complejo mitico (no encuentro otra
formulacién mids breve) en el que participen todos los hombres de
nuestro planeta, sin que esto signifique una reducci6n del ser huma-
no a un minimo comin denominador de necesidades elementales, : ¢Dénde pued
importantes y primarias como éstas son. : i a justicia, Ia Sals es.t’ars entonces, la liberacién, la plen;
Ayudar a la emergencia de una nueva solucién positiva €s la concepcién de acion? Evidentemente, en e] e e
razén misma de este estudio. Y dentro de esta perspectiva podemos marxistas y cri:;:te futuro sea muy i el futuro, au
ahora abordar el problema concreto que nos planteamos al inicio. el futuro ﬂbSOIurigna}if Pt(‘-'_?cjempio. Es SoSC
o , identifi ;
pero también adquiere suscal?;ircgsnwbl

161

: Iﬂ paz,
: nque Ia
sl d gin las ortodoxias
r.;sq i donde las tesis sobre
CO,mcobra todo su sentido
. 0 en T »
VII. EL PROBLEMA TEOLOGICO e cuentro cristiano-
- # aC¢ unos anos hi
7 tintos s hice un v
Podria presentarse el problema teolégico, en toda su crudeza, el camfnfgrﬁ;gga'g“ de la vid
de la siguiente manera: En el mundo hay sufrimiento, injusticia, Iespuestas affrmaii\c:aia stiecmﬁcadd”- Con sorpresa, no slo la India a seguir
desorden o, si se quiere, pecado. Un gran movimiento se ha pro- zofrenia cultural de aaue?op:fl«?e pude comprobar e] p?osle;? :Irc“bf Poquisimas
ducido en Occidente que, més o menos velada o explicitamente, gemei;f?iﬁohiﬁ Zukunft ist nur ein and o grado de esqui-
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das en los dos hemisferios del planeta que una simbiosis positiva
requiere tespetar los ritmos mismos de una posible fecundacién y
ser precedida de sintesis provisionales. Me debo contentar con alu-
siones y sugerencias, con la esperanza que la fecundacién vaya ges-
tdndose, primero en las entrafias de quienes critica y vocacional-
mente se encuentran en esta tarea y luego en las conciencias de
los pueblos en cuestién.,

Es altamente significativo, por ejemplo, el interés por el pasa-
do que se refleja en la literatura y en la historia tal como es culti-
vada en Occidente. Y es igualmente revelador la cuasi obsesidn por
el futuro que muestran la sociologfa ¥, en general, la ciencia occi-
dentales. Sélo el presente es olvido. Parece como si el presente
no fuera sino el punto de interseccién intrascendente entre un pasa-
do cargado de riqueza y un futuro prefiado de esperanza. Quiz4
porque el hombre, «varén de deseos» ¥, es un apasionado por la
ausencia ®, Ahora bien, que se vea la ausencia en el pasado o en
el futuro y que no se busque en la perforacién transtemporal
—tempiterna— del presente es lo que parece caracterizar el ito
de la bistoria en el que el Occidente actual parece vivir ¥,

Podria ahora intentar describir la vivencia central de la tempo-
ralidad en la India en contraste con las mencionadas reflexiones
teoldgicas sobre la «liberacién» y sobre la «historia de la salva-
cién», pero, para ser més breve y conciso, sin olvidar totalmente
estas lucubraciones modernas, intentaré describir directamente lo
que creo sea el nicleo de la cuestién. Lo llamarfa la vivencia del
presente tempiterno .

Acaso la mejor manera de acercarse a esta experiencia sea des-
cribiendo lo que podria llamarse la irrepetibilidad del tiempo. En
el fondo se trata de un eufemismo para hablar de la irrepetibilidad
de cualquier accién auténtica. Yo lo preferiria llamar la irreduci-

“ Dn 9,23.

“ «Il n'y a guére de podsie du présent, car le présent nous é€branle et
nous captive, il n'y a pas guére d’épanchement que dans Pabsence. Il n'y
a de retour sur soi ou de sortie de soi que vers I'avenir ou le passé», dice
significativamente J. PUCELLE en la introduccién de su libro Le temps (Pa-
ris 1955; *1972) 6. :

* Cf. un cldsico comentario jaina: «En el tiempo real, Ia concepcién del
tiempo es de capital importancia, mientras que la idea del pasado, presente
y futuro es secundaria, En el tiempo convencional, la idea del pasado, pre-
sente y futuro es de capital importancia, mientras que la idea del tiempo es
secundaria» (SurRt PujYAPADA, Sarvarthasiddhi, 22 —comentario al Tattvdr.
thidhigama Sitra de Uma$vaMi—, traduccidn inglesa de S. A. JamN, Reality
[Calcutta 1960] 150).

* No lo llamo presente absolsto porque mi estudio no es una antitesis de
Rahner y porque este presente tempiterno no es ab-soluto, esto es, desconec-
tado del fluir temporal que se condensa en el presente,
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bilidad del presente. El pasado fue esto significa que, en cierta
manera, ya no es sino en el presente. El futuro serd; esto significa
que, en cierta manera, no €s sino en tanto en cuanto es en el pre-
cente. Mientras la realidad del pasado dice una cierta referencia
a un presente y con el futuro ocurre lo mismo, Ja experiencia del
presente puede vivirse sin una necesaria referencia al pasado o al

futuro. Esta es la ex
atn describir .

No todo presente es irreducible,
terno, esto es, aquel presente en el que se realiza una accién ver-
daderamente tal, esto es, auténtica y, por tanto, unica.

Cualquier accién repetible, por este mismo hecho ya no es
\nica, y, por tanto, su valor depende de la cantidad éptima de re-
peticiones. Su valor es acumulativo. No es una accién definitiva, es
intercambiable, se puede volver atrés; en el fondo no es una accién
real, sino, a lo mds, solamente una parte de ella. Por eso la accién
humana no plenamente auténtica, y en el fondo no querida total-
mente, puede ser condonada. Uno puede arrepentirse de ella, por-
que la accién no fue completa y dejé resquicios por los que €
arrepentimiento puede penetrar. Dios perdona los pecados de los
hombres, segin la tradicién abrahimica, pero no €l pecado con-
tra el Espiritu Santo ni el pecado angélico. Este no puede ser
perdonado, porque no es un acto temporalmente repetible. El per-
dén representaria la aniquilacién. Y si el acto debe ser perdonado
realmente, este pecado requeriria un arrepentimiento, que €s im-
posible cuando el acto es unico, irrepetible. Implicaria un suicidio
ontolégico, que €s metafisicamente imposible en cuanto el sery
el no ser no pueden coexistir. Es a este nivel angélico, si se quiere,
en donde se coloca Ja problemitica de la vivencia del tiempo irre-

petible ¥, Es aquel tiempo por el cual vale la pena haber vivido;
son aquellos actos que uno volveria siempre a hacer *.
Lo real es uinico y, por tanto, irrepe i

tible, y es en esta irrepeti-
bilidad en donde yace su valor. Si lo que hago hoy lo puedo igual-
mente hacer mafiana y si, en €

periencia del presente tempiterno que quisiera

sino sélo el presente tempi-

fecto, lo repito mafiana, el valor de

'Absolu par un voyage [dans le temps],

% «On ne se rapproche pas de
CHARDIN, La vision du passé [Paris 1957]

mais par un extase» (TEILHARD DE

184). :
2 La distincién escoldstica entre actos humanos y actos del hombre podria

ser enriquecida con una nueva categoria de actos tempiternos.
$ Cf. la tipica respuesta de Sunahsepa a su padre
crificar: -
«Quien hace el mal una vez,
lo volverd a repetir»
(AB VII, 17).

que lo ha querido sa-

El presente tempiterno 165

mi accién , 4 .y
s fcmi?bi? CIS\T s6lo ui)a fraccién de la suma total de las ac
: . ¢No es el signo de 1 I~ z
=} a 14
la juventud, la experiencia de la unici madurez, a distincién de
El joven piensa ¢ e la unicidad de nuestras acciones?
dex, paia VOlverqzehaaL:;grt?ndm- amplias oportunidades para 'lpren--
0 mismo, para repeti i
para volver a e i » para repetir el experim
e ;aaliéxtpeng?entar lo que quizd en aquel dctcrrxﬁnadoegatgj
el lujo de eqUivoan fen como deseaba. El joven puede permitirse
mo. Si la cosa sa]carse’ly en esto radica su espontaneidad y optimis-
por el coritratio Rt aprenderd y la repetird mejor. La madurez
la ya mds con ar?or'nee en un tiempo vacfo de contenido ni calcu-
cosas; ha quemad lrenfpo e delante» para hacer y rehacer las
sabe ,que e ‘0 ya las ocasiones y terminado los experimentos;
un aprendiz uecasmn df—'S dnica y cada acto irrepetible; ya no e::
dae ol 1gdénﬁpr€n edCOn la repeticién, sino un maestro pn-é
‘ es creadora —o dest :
este: nadicez sea : ; ructora—. Hasta qué
; un ideal asintéti putto
e e ntético no hace ahor
mop?res i nino jugando», dijo Herdclito * 8 Scuso . 3bl
0 ejem : :
POdrl'amosJHaII;:r de lo que venimos hablando lo constituye lo que
et acciones mc.mmema!e:, esto es, aquellos act
del aconteé:ef trmrascclnder ?] tiempo, tienen una validez a lo ]arc?é
R : ’lst?;satha?dt(i‘délsdlas tradiciones de la humanidad
: E . La fidelidad a la palab
repercusio i : a la palabra dada, que tant:
nophay un:cc?‘ socxa‘li:s tiene, pertenece a este orden ::lc{fI act:;m;?
a5 Jmcn_zlon tempiterna, manifestada en algunos IDOIT.IC ;
los’hombres ﬁsené = alguno la promesa de fidelidad ni a Dios nina;
et o - Sn (f‘m‘;o puzcl(I} comprometerme yo ahora con lo que
uturo e quc no te s e 5
un algo en 2 . ngo conocimiento, si n
S? cmnzsoteai}ta?m que trasciende todas las variantes d,cl fuf}u{l;g
de dicho acto enli.?rfi51 :‘Smy pensando en una posible GCetic.i(_’)q
uturo proéxi : . 7
Sresenie e ihimase] dprommo o lejano; si cuando vivo el
diendo el instante pasado o me acucia el futuro, estoy ya per-
encrucijada entre preileme' lo estoy convirtiendo en una simple
instrumentalizo P?sa i futuro sin realidad en sf mismo pI
o po; \;enie;n unmim de un algo ya pasado o de otro ;;lgg
, con el agravante de
y al futur : : que al pasado cuan
Teie n?bitfélll]arﬁodiser_a presente no les ocurriré mejor fo{i?mfng?
s Hhitiioe “Todos Ico atizados por otros tantos hipotéticos pasqdo:;
son aquellos en | A Tmcios, kg ti;ticos ide usgins “i"t‘;mi;‘-
os que el presente tempiterno est4 atn como aho

*H DiEisy W iz, Di.
fmg:;ﬂ -C52- y W. Kranz, Die Fragmente der Vorsokratiker (Berlin 1934)
f. el ensayo de 1939 de G ’
b ) 39 de GABRIEL delité créatvi
producido en Essai de philosophie :or:crérehH’Ra?iL,I&%)fi?d;éif;S;rem?w) -




166 R. Panikkar
gado por las meras encrucijadas temporales de prisas psicolégicas ©
de ensayos epistemoldgicos.

Una de las condiciones para vivir momentos intemporales es
no quererlos repetir nunca y, por tanto, ni desearlos, ni, en cierta
manera, planearlos *. Otra de Jas condiciones de la intemporalidad
momentdnea es su incompatibilidad con cualquier pensamiento
utilitario previo o concomitante. Los momentos intemporales, des-
de el punto de vista de la temporalidad, son «tiempo perdido»,
no son tiempo aprovechado, no conducen a ninguna parte ni prepa-
ran ningdn futuro. La fruicién estética conserva mucho de este
cardcter, aun en las culturas en las que Ja voluntad y el propésito
privan. Lo que el poeta llama la primera inspiracién no puede ser
manipulable; el verdadero amor no es planificable. Cuando marido
y mujer, después de veinticinco afios de casados, se dicen que lo
volvetfan a hacer; cuando quien ha sido perseguido y ha sufrido por
una causa o quien emprendié un camino un cuarto de siglo antes
y afirma que lo volverfa a hacer, significa que aquel acto fue 1nico,
irrepetible y que no puede, por tanto, arrepentirse de él: son actos

transformantes irreversiblemente. Cuando el shaman y el mistico

quieren parar el mundo, aunque sea por un momento, No estdn
pidiendo sino que nuestros actos sean distintos que los del simple

movimiento periédico de los astros o del simple metabolismo bio-
16gico de plantas y animales; estdn exigiendo actos tempiternos .

Estas y andlogas consideraciones nos pueden conducir a la vi-
vencia central de la tempiternidad que venimos persiguiendo. Las
generaciones {lamadas iliteratas de la India y muchas también que
han aprendido «las letras» viven espontineamente la unicidad de
los momentos. Desde costumbres como la dote, que 2 menudo en-
deuda a una familia por toda su vida, hasta celebraciones como las
peregrinaciones, que representan un corte tnico en el acontecer
ordinario de las cosas, hasta los actos de la vida diaria hechos sin
conciencia alguna de repeticién, son ejemplos de acciones en las
que el tiempo ha sido roto y que, por tanto, no pueden recom-
ponerse temporalmente; esto ¢s, repetirse.

M4s de una vez tiene uno la impresién como si un encuentro,

% No en vano éste es un leitmotiv de la espiritualidad zen, al que se po-

dria apoyar con numerosas citas evangélicas; v. gr., Mt 6,3; 6,28 (Lc 12,27);
Le 21,14, etc.

% Cf. en otro plano, pero la misma v
it unmoved; also it is a litde oblivious as
modelos de Dios del cristianismo occidental: César, Aristételes, los profetas
hebreos]. It does not look to the future; for it finds its own reward in the
immediate present» (A. N. WHITEHEAD, Process and Redlity [New York

1929] 520).

ivencia: «Love neither rules, nor is
to morals [referencia a los ties
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es la de trabajar, entonces estos hombres no tienen derecho a la
vida. Si la justificacién de la vida humana radica en la produccién,
en la utilidad y eficacia, entonces todos estos religiosos son meros
pardsitos que chupan la sangre de las clases trabajadoras. En una
palabra: si el fin del hombre se encuentra en la linea temporal y
el futuro es la justificacién de los actos del presente, evidentemen-
te que, cuanto antes se eliminen estos factores estdticos, tanto mds
aprisa mejorard la sociedad.

Lo que ocurre es, primero, que se puede objetar que las tales
premisas sean vélidas y verdaderas, y segundo, que, independiente-
mente del criterio de validez, el hecho es que la sociedad en la India
no esti convencida de la verdad de tales premisas y, por tanto,
aunque estuviera «objetivamente» equivocada, hay que tener en
cuenta las convicciones de la gente para buscar cualquier solucién
viable y que sea efectivamente una solucién. Mi presupuesto aqui
es que las medidas dictatorialmente impuestas desencadenan a la
larga una reaccién opuesta y que, por tanto, no son soluciones rea-
les. Pero no son los monjes de la India los que nos interesan ahora,
sino las gentes del pueblo.

Estas gentes no pueden creer ni siquiera entender un mensaje
que les hable de un futuro mejor cuando su misma experiencia
multisecular les prueba que cada vez que se les hace una tal «pré-
dica» es para explotarlos mds y hacerles la vida mds dificil. Lo dnico
que tienen es el presente, y éste no les puede ser quitado ©.

Pero atin hay mds. Es posible que en la situacién concreta de
la India haya que tomar muy en serio el principio cristiano y mar-
xista de que quien no trabaja no coma %. Es cierto que la inflacién
religiosa o espiritualista es de las peores posibles; pero esto sélo
es un lado de la medalla. Quizd estos mismos sadhus «inttiles»
sean el simbolo vivo de una dimensién de la existencia, que de otra
manera irfa poco menos que perdida. No debemos minusvalorar el
fenémeno general de Occidente de sentir la atraccién espiritual del
Oriente ni la sed que los jévenes de la India y otros paises tienen
de la técnica occidental, queriendo convencerse de que es un valor
universal. Ex oriente lux: en este caso, y después que sabemos que
la tierra es redonda, significa que la salvacién siempre es exdégena,

que siempre viene del otro, del exterior, del Oriente, de donde nace

& Cf. el siguiente pdrrafo de la famosa rovela Godan, de PrEMCHAND:
«The village of Samari is no exception. The threats of the money-lenders
and the oppressions of the underlings of the Zamindars cannot curb the
villagers’ zest. It matters little if the peasant starves or has no shirt on his
back and no money in his pocket. His innate exuberance to enjoy life is
irrepressible», p. 173, de la edicién de bolsillo (Jaico) (Bombay ¢1972).

# Cf. 2 Tes 3,10 y Gn 3,19,
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el s?l_. Y65 si el oriente de Europa es Asia, el oriente de Asia es
América ©,

Otro ej i igni
s e]emjé]o a]c_cc_xona_dor y s’lgnlﬁcant'e lo puede ofrecer una

as lormas de espiritualidad més extendidas en la India: el tan
mal’comprcndldlo' yoga. Su presupuesto mis fundamental es la pri-
macia de.}o estdtico sobre lo dindmico, esto es, la consecucién del
Instante intemporal horadando o deteniendo el fluir de los movi-
émelntos tempo.ralf:s, incluyendo el dinamismo de la mente y el fluir
del Os pensamientos, pasando, evidentemente por la inmovilidad
‘el cuerpo, sin la cual vanos van a ser todos los demds esfuerzos

Sl

si es que pL_Jede llamarse esfuerzo a algo que no quiere en manera
alguna la violencia del movimiento o

; ﬁf&to{i hombres c.(}nlprenden'an —y Gandhi serfa aquf un testigo

ualiticado— un Sermén de la Montafia no edulcorado con prome-
sas vanas de un futuro inexistente. ¢No se ha minimizado, por no
decir desvanecido, todo el poder de las Bienaventuranzas. cuando
han sido proyectadas a un futuro temporal? En primer lugar, por-
que no se han.cumplido, y en segundo, porque han sido exp]o’tadas
en favor de una resignacién que no es ciertamente evangélica.

:cCu'aI es en rigor el futuro al que apuntan las Bienaventuran-
zas; «Bzena'venturados los que ahora padecéis hambre porque seréis
saciados; bienaventurados los que ahora llordis porque reiréisy ¢
@) tod,o es una explosién bucélica, sentimental y totalmente irreal
que sjollc’:) Sirve para enganar a los «pobres bienaventuradoss. o la
bcndic_lon de Cristo se cumple. La interpretacién tradicional, Ia que
ha tenido a los pueblos cristianos en la esperanza y los ha ,rn'u?t&
nido en la alegria 1nientras han creido en ella, es Ia interpretajcién
temporal de una eternidad que viene «luego», «despuésy ue
por tanto, en el «cielo» serdn colmados y resarcidos de togasq]as,
penas presentes de «este valle de ldgrimasy». Pero lo que resulta
espurio es sustituir la esperanza de una eternidad por un parafso
temporal a recuperar, o de tal manera purificar el concepto de eter-
nidad de su escoria temporal, que se deja luego a las gentes sin es-
peranza. Lo primero porque en el futuro linear los pobres no son

-~ ;

e Ilgstructwa _ti“)s__‘desde este punto, la pelicula Do burid pani (Dos gotas

% éiLit?o, ]g]l;: g‘m _:?o luego e{l partmc:mo del gobierno de la India ¥ que tuvo

I gnificativo aun, La técnica, que i i

: : t » que permite construir una presa

e agua, es aquf el verd_adefo mesias y la salvadora religiosa y sagradpa de
aban_donac}o toda esperanza.

S yogas-citta-vriti-nirodbap (el yoga consiste en la eliminacién

de Ias fluctuaciones de Ja mente).
oY 6,21.
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lo pueden alcanzar, y los que no pueden realizar sus potencialida-
des pueden también entrar en €l. El Reino de Dios est4 cerca por-
que no es un arcaico ideal del pasado ni un utépico suefio del
futuro, sino una apertura del presente. Cuando el presente se abre,
florece, por asi decir, en flor de tempiternidad, el Reino de Dios
aparece. Los que van a morir hoy, los que no van a conseguir nin-
guna de sus ambiciones, las generaciones que son visitadas por la
muerte inoportuna ®, los lisiados, pobres y mendigos estén también
invitados al banquete ™,

No luego, en un futuro, que en el mejor de los casos llegard
para nuestros nietos, cuando nosotros ya nos hayamos muerto de
hambre; no luego, en un cielo postemporal, cuando todo haya ya
«pasado» y sea, por tanto, sin interés ni solucione nada, sino ahora.
Ahora, hoy, en este momento debe existir la posibilidad de la
salvacién; ahora puedo realizar que la existencia desnuda vale mds
que todos sus aditamentos. Ahora puedo vislumbrar que la irre-
petibilidad de mi vida me proporciona una bienaventuranza que no
se paga con.nada en el mundo; ahora debo poder experimentar
que he agujereado el tiempo y llegado a una forma de existencia
que, en la mayoria de los casos, no puedo describir, pero que me
permite ser feliz y aun morir a tiempo y no con la desesperacién
que solamente he sufrido y que no he realizado ninguno de los
ensuefios que habfa acariciado en mi vida . La cualidad de la vida
depende también de la cualidad de la muerte %, Aprender a bien
vivir es inseparable de aprender a bien morir 7.

La calidad de la vida no se mejora con un simple retrasar el
encuentro con la muerte, prolongando la existencia temporal, aun-
que tampoco se mejora si no se cultivan los valores temporales.
La cualidad de la vida pertenece al orden de la cualidad y no dela
cantidad, aunque haya un mfnimo cuantitativo indispensable para
que la cualidad crezca. La cualidad de la vida humana requiere una
integracién armdnica entre los valores temporales y su fundamen-
to transtemporal; es lo que hemos llamado la vivencia tempiterna.

Pero atin hay més. El Reino de Dios no llega en localizacién

™ Cf. el concepto de akala mrtyu (muerte a destiempo), mencionado ante-
riormente,

* Cf. las miltiples pardbolas y consejos del Evangelio en este sentido,

* ¢No es éste el mensaje central de Solzhenitsyn que han entendido muy
bien sus detractores?

™ La frase de Cristo al Buen Ladrén (Le 23,43) no expresa la cancelacién
de una vida pasada, sino la culminacién de la existencia por la redencién de
todo el tiempo.

7 Cf, la frase de uno de los héroes de Lz Soif de G. MarceL: «Par la
mort nous nous ouvrions 4 ce dont nous avons vécu sur la terre», citada al
final del articdlo citado por el mismo autor.
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espacial o temporal, no llega con espectacularidad ni en ningin mo-
mento calculable ®. «El Reino de Dios est4 entre vOsOtros» ™, Esto
es, no estd solamente dentro ni tampoco exclusivamente €n me io
de «vosotros». No es ni una realidad eterna y meramente interior
«dentro» del ser humano ni es tampoco una realidad sociolégica
y temporal «en medio» de los hombres . El Reino de Dios estd en
1a misma relacién constitutiva entre los hombres; estd entre los
hombres; en sus entraflas y en sus relaciones; en la solidaridad
interna de toda la creacion, en la relacién tempiterna.

Conocido es que la tradicién india, y con ella una buena parte
de las demés tradiciones religiosas orientales, ha combinado esta
vivencia del presente tempiterno con el paliativo de la ley del kar-
ma, que permite que esta realizacién se produzca solamente cuando
la personalidad estd preparada para ello. Mientras tanto, los condi-
cionamientos karmdticos que uno {leva consigo vuelven al ciclo
temporal para permitir ser superados cuando las condiciones ne-
cesarias se cumplan, de forma que la esperanza de la salvacién se
ve fortalecida por la multiplicidad de las ocasiones. Persona tnica
es, en este €aso, sdlo quien trasciende toda la envoltura cdsmica

Ila existencia concreta. Lo de-

més, por No ser auténtico e irrepetible, sigue en el ciclo temporal ®'.
Comprendo perfectamente la peligrosidad de un tal discurso

si se extrapola de su contexto, peligro de explotacién consciente 0
inconsciente para justificar un statu quo a todas luces intolerable.
Comprendo igualmente la unilateralidad de una tal presentacién
si se reduce a una mistica desencarnada y paralizante de los esfuer-

que el individuo encarnaba en aque

» Cf. Lc 17,20: «Interrogado por los fariseos sobre cémo ¥ cudndo (séte)
llega el Reino de Dios, les respondié y les dijo: ‘El Reino de Dios no llega
con observacién’ (netd 700 TNQNOEMS)>. Taoatigeoic tiene aqui toda la
' riqueza ¥ ambivalencia de un concepto atilizado en polémica. El Reino de

Dios no es observable, no es localizable, no se le puede ver ¥y ninguna ob-
servancia legal (significado también del 'vocablo) le puede hacer legar, asi
como ningin escrutinio intelectual ni investigacién de ningin designio ©

augutio divino le puede desvelar.
® E| adverbio &viég (intra de 1a Vg) ha sido diferentemente interpretado
como dentro y en medio, segin los exegetas s¢ inclinen por una interpreta-
cién mds interior o més sociolégica. Cf. la NEB i. b. L, tan parca en notas,
que después de traducir among you aniade al pie de la pdgina: «within you...
will be among you». i

within your grasp... Nuestra interpretacién no es ni
el within ni el among, sino el befween; ni el dentro ni el en medio, sino el

enire. La BJ traduce parmi, v la de Montserzat, enmig.

® Cf. las palabras japoneses ki e iki y la profunda intuicién de un enfre

que entraia la interioridad y que desentraiia la interioridad de la exterioridad.
# Prescindimos aqui de los demés problem

; as conexos sobre la persona
humana para no interrumpir el hilo de nuestro discurso. Cf. la cita de San-
karicharya comentada anteriormente.
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ontramos en la buena direccion. Si la accién no es
realidad accién; si la contemplacién no es
activa, no es realmente contemplacién. Més aun: ]a dicotomia debe
ser superada al nivel de la antropologfa y de la metafisica. Optat
por un eternalismo paralizador de las actividades humanas es tan

infecundo y erréneo como limitarse 2 la mera temporalidad de la

accién humana. Pero hay mds todavia. Querer yuxtaponer los dos
ral: «primero» la tierra «aqui»

reinos, bien en una sucesién tempo
y «luegon el cielo «alli», bien en una sucesién personal: de una

parte, el terreno de lo temporal, secular o meramente material 0
mundano, y por otra, el terreno de lo religioso, lo espiritual o lo
sagrado, es igualmente no s8lo ineficaz —produciendo una esqui-
zofrenia cultural y humana—, sino que es también radicalmente
equivocado, puesto que ni el hombre ni la realidad constan de
tales compartimientos estancos. Ni la autonomia de ambas esferas
ni la heteronomia dé ninguna de ellas puede solventar el problema.
Nos hace falta encontrar la relacion ontonémica entre ellas.

La solucién tampoco est4 en echar la culpa a una u otra actitud
y pensar s6lo en soluciones antiguas. El pasado es irreversible, pre-

cisamente porque en cu
Fs infecundo, por tanto, €
que ella ahora se esfuerza impotentemen

ma que ella misma
atacar la pasividad y resignacién de las masas para luego decir que

gracias a ellas éstas sobreviven. Se trata de despertar una nueva
conciencia en la que las dicotomias aludidas puedan ser superadas.

La dimensién de presencialidad que estamos subrayando no
deben interpretarse en el sentido de una fuga mundi, una huida del
mundo y negacién de él, ni tampoco en la direccién de una indi-
vidualidad exacerbada, como si todo se centrase sobre el individuo.
Es una dimensién fundamentalmente personal; lo que significa que

atafie tanto al individuo como a la sociedad. No se trata de una
tendencia que viene a contrabalancear un excesivo activismo, sino
de una dimensién que viene a impregnar la vida entera del hombre
sobre la tierra, ddndole un sentido « la vez temporal y eterno. Ni
la eternidad esté «luego» ni la temporalidad se basa « sobre» la eter-

nidad. En el fondo, todo es mds simple si se consigue recuperal
la vivencia de la tempiternidad.

No se trata ahora de dar consejos ni de proponer «técnicas» de
meditacién, concentracién o interioridad, dtiles como ellas pueden
ser. Se trata solamente de despertar un poco mds la conciencia

humana, que en ella misma, de hecho, vive la tempiternidad como

un don. La prueba mds elemental consiste en la observacion que

nada meramente tempotal nos satisface ni nada exclusivamente

cuando nos enc
contemplativa, no es en

anto real es irrepetible.
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